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Akil ile agk ili§kisi birgok 
tasavvuff ve felsefi eserlerin ve 
özellikle giirlerin konusu olmugtur. 

DinT ve dünyevT meseleleri anlamada 
ve yorumlamada, aklin önemi 
tartigilamaz. Fakat Mevlana gibi 
tasavvuff dügünürlerin, aklin önemine 
inanmakla birlikte, onu daha ziyade 
ikinci plana itip, agka agirlik verdikleri 
ve hatta agkla yolculuk yaptiklari 
bilinen bir gergektir. Fakat bu, basit 
bir gekilde, birini öbürüne tercih etmek degil; aksine, bu galigmamizda da incele- 
yecegimiz gibi, birini digerine basamak yapmak ve ilerlemektir. Daha agik bir 
ifadeyle, akli gidebilecegi sinira kadar kullanabilmek ve kaldigi noktadan itibaren 
agkla yola devam etmektir. Aki I , belki dünyayi anlamada yeterli olabilir ama dini 
anlamada ve derinliklerine inmede, yari yolda kalabilir ki, Mevlana da bu görügte- 
dir. Zira ona gore din, sadece iman esaslarindan olugan kuru bir olgu degil, in- 
sandaki 'kigilige' kadar inen ve onun ‘ruhunu' uyandiran canli bir hayat görügüdür. 
insana, aslinin ne oldugunu, kendisinin kim oldugunu ve degerini bildiren ve aym 
zamanda yagatan bir hayat tarzidir. Din, sadece helallerin ve haramlarin bilgisin- 
den ibaret degildir. Nitekim Mevlana, bu basit anlayigi tenkit ederek, caiz olan ve 
olmayan geyleri bilmekle kendisini alim zanneden kigilere, “kendin caiz misin?” 
“din usulünü bildin ama kendi aslin, kendi mayan iyi ise, bir de ona bak, onu bil” 
diyerek dinin adeta agk boyutunu ima eder. 

Aki I , akilli olabilmek ve akillica davranabilmek, Mevlanaya gore, iginde ya- 
gadigimiz dünyanin tabit gerekliliklerindendir. Akli olmayan insan, onun tabiriyle, 
adeta kanatsiz bir kug gibidir. Nasil ki kug, kanadi olmadan bir yere ugamaz, insan 
da akli olmadan kendisinden beklenen normal hareketleri yapamaz. “insana kol, 
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kanat akildir. Adamin akli olmazsa kendisine bapka bir akil kilavuz etmesi gerekir ." 2 
Zira insani insan yapan aklidir; akil onu yüceltirve görüp sahibi yapar. Aki I , insana, 
dünyada bilinebilecek peylerin kapisini agan bir anahtar hükmündedir. O olmaksi- 
zin, bilgiye ulapmak mümkün degildir . 3 Bedene yemek nasil gerekli ise, cana da 
akil o denli gereklidir. “Cana gida, akil nurudur ." 4 Ayrica, sorumluluk ve ibadet 
yükümlülügü, akla ve aklin tam olmasina baglidir. Onun igin Mevlana, Hz. Pey- 
gamber'e atifla, “bir zerre aklin, orugtan da yegdir, namazdan da" der . 5 Zira akil 
insanin cevheridir, namaz ve orug ise arazdir ki, hakkiyla anlapilmalari ve yerine 
getirilmeleri, aklin bütünlügüne ve sihhatine baglidir. 

Mevlana, insan igin bu kadar önemli olan aklin iki gepit oldugunu belirtir. 
Birincisi, kazamlan akildir ( mükteseb ) ki, haricTdir ve insan onu, okuldan, kitaplar- 
dan, bilgilerden, bilginlerden, düpünceden ve manalardan elde eder. Böyle bir akil, 
artabilir, eksilebilir, keskinlepebilir ve körelebilir. insanlar, kazamlan akil itibariyle, 
farklilik ve aykirilik arz ederler . 6 Bu aklin, geniplemesi, zenginlepmesi veya kisirlap- 
masi elde edilen bilgilerle dogrudan orantilidir. ikinci akil ise, Allah'in bizzat hediye 
ettigi akildir ki, (bahp/p-i yezdan) kaynagi candadir, yani ruhtadir ve bilgisini gönül- 
den, yani kalpten alir. Kazamlan akil, Mevlana’mn tasviriyle, “irmaklara benzer, 
puradan buradan gikar, evlere gider .” 7 Kaynagi devamli olmadigi gibi, yollari kapali 
olabilir ve bu yüzden, bazen gok dar ve simrli kalabilir, Hatta bilgi yollarimn kapali 
olmasi nedeniyle, tamamen körlepip, garesiz bir hale düpebilir . 8 Buna karpilik, 
Allah'in vergisi olan akil, dogrudan kalbe gelen bilgilerden beslenecegi igin, her 
zaman feyizlenir ve feyiz dagitir . 9 

Mevlana, insanlarin gogunda var olan ve birgok mertebelerde görünen 
kazamlmip akla, cüz’T akil (tikel akil) der. Ona gore, gogu kez bu cüz’T akil, insani 
dünyaya sinirladigi igin ve onu dünya ötesi gayelere ve duygulara kapadigi igin, 
Allah’in dogrudan ihsan ettigi gergek akla, yani küllT akla (tuimel akil) perde olabilir 
ve hatta onun adim kötüye gikarabilir . 10 Meseleleri gözmek yerine, bazen daha 
gok mesele gikarabilir; bu nedenle Mevlana, böyle bir cüz’T akli, her peye karipan 
ve gogu kez gözme yerine ‘kariptiran ve sözü gereksizce uzatan' anlamina gelen 
süiFD/23 Farsga kar-afza sözcügüyle tavsif eder." Örnegin, Ebabil kuplarinin attigi iki üg tap 
8 

2 Mesnevf 6/4075. 

3 Mesnevf 6/ 4077. 

4 Mesnevf 4/ 1954. 

5 Mesnevf 5/454-455. 

6 Mesnevf 4/ 1 960-63. 

7 Mesnevf 4/ 1967. 

8 Mesnevf 4/ 1968. 

9 Mesnevf 4/ 1968. 

10 Mesnevf 5/463. 

1 1 Mesnevf 3/2526. 
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ile koca Habeg ordusunun fillerinin ölmesini bu akil nasil idrak edip de izah ede- 
bilsin? Böyle bir hadise, her geyden önce, sebep sonug ili§kisine sigdinlabilecek bir 
gey degildir. 12 Diger taraftan, ona gore, felsefeye sarilan ki§inin akli da böyle bir 
akil oldugundan, sadece cüz’T akilla anlagabilen ( ma’külat ) geylere baglanmig kal- 
migtir. 13 Gönlü ak ve pak olan kimseler ise, bu akilla yetinmeyip, aklin akli olan, 
küllT akla dayamr ve onun rehberliginde hareket ederler. Cüz’T akil, adeta bir 
meyvenin kabugu; küllT akil ise gekirdegi gibidir. Kabuk gereklidir ama gekirdek 
özdür ve asildir. Bu nedenle, “kabuktan ibaret olan akil, bir igi yüzlerce delille 
ancak anlayabilir. Fakat akl-i küllT, dogru oldugunu bilmedigi yola adimini atar mi 
hig?” 14 “Akl-i küllT i gti r, akl-i cüz’T ise deridir.” 15 

Mevlana, cüz’T aklin, salim ve mantikli galigmasini engelleyen bazi faktörlere 
dikkat gekerken, onu gogunlukla nefisle kar§ila§tinr. Akil, nefsin girdabina dügerse, 
salim bir gekilde iglevini yerine getiremeyecegi gibi, sahibini hayvan derekesine 
kadar dügürüp, rezil de edebilir. Onun nazarinda, kendisini, nefsin kurnaz oyunla- 
rindan ve hirsizane tavirlarindan korumayan insanin, aklini hakikate ve gönlünü de 
Hakk’a agmasi gok zordur. Qünkü nefsin kendisi, zaten bedenle sinirli olup, sade- 
ce onunla igli digli oldugundan, “Hakk’a sagir ve kördür.” 16 Bu nedenledir ki, bütün 
Kur’an, nefsin hilelerinden ve kötülüklerinden haber vermektedir. insan, Kur’an-i 
KerTm’i bu noktadan iyi okuyup incelemelidir. 17 Tarihte peygamberlere kargi savag 
agan agagilik kigilerin, ‘kili kirk yaran’ edepsiz tartigmalari, nefislerinden dolayidir. 18 
Diger bir ifadeyle, nefislerine esir olduklarindan akillariyla, salimane dügüneme- 
miglerdir. Ona gore, alti özellikle gizilmesi gereken evrensel hakikat, ‘aklin devre 
digi birakildigi yerde, nefis kontrolü eline alir ve kötülüge tegvik eder.’ Bunu sem- 
bolik bir benzetme ile daha iyi gekilde ifade eden Mevlana der ki, “ne zaman Hz. 
Süleyman tahtini birakir, cin [gibi nefis] saltanati ele gegirir: Sabir ve akil giderse, 
nefsin seni kötülüge tahrik eder." 19 

Mevlana, akil ve nefis kargilagtirmasini, Afiesnevf sinin bir gok yerinde, ken- 
dine özgü, gayet ince ve fakat derin, gayet basit ve fakat oldukga dügündürücü 
mizahT üslübuyla devam ettirir. Bunlardan sadece bir tanesini zikretmekle yetine- süiFD/23 
cegiz. Fakat gu bir gergektir ki o, her vurgusunda aklin önemini belirtir ve aki 1 1 1 9 

davranabilmeyi, peygamberane bir vasif olarak niteler. Nefsi ise, gehevT ve hayva- 

12 Mesnevf 3/2520-24. 

13 Mesnevi 3/2527. 

14 Mesnevi 3/2530. 
l5 A1esnew 1/3743. 

16 Mesnevi 4/235. 

17 Mesnevi 6/4862. 

18 A/lesnew 6/4863-4. 

19 Mevlana Celaledcfïn Rürriï, Külliyyót-i $ems yó Divén-i Kebir (Divón-i $ems-i Tebrizi), tahk. 
Becffüzzaman FürOzanfar, 10 dit, Tahran: Tahran Üniversitesi Yayini, 1957-1967, gazel no: 5798. 
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n? olarak addeder. §imdiki verecegimiz örnekte de görülecegi gibi, akil bir pey- 
gamberle anlatilmip, nefis ise bir hayvana benzetilmiptir. Bu kez Mevlana, akli Hz. 
Süleyman yerine, Hz. isa olarak görür, nefsi ise bir epek. Ona gore, insan, akil 
durumundaki Hz. isa'ya iyi sahip gkmali, onu iyi kullanmali ve ondan hakkiyla 
istifade edebilmelidir. Zira Hz. isa'nin, yani aklin talihi ve üstünlügü, onun elde 
ettigi bilgi ve irfanindadir. §ayet insan, onun yerine epek sifatli nefsini seper ve ona 
kul olursa, ne talihi olur, ne de üstünlügü. Bu konuda insana pok dikkatli olmasini 
söyler ve adeta yalvarir: 

"Yeter artik, yillarca epege kul oldun. Qünkü epege kul olan, epegin ardin- 
dan gider. ‘Onlari artta birakin'dan murat nefsindir. Nefis geride, aklin ilerde 
gerek... isa'nin epegi, gönül mizacina malik olmup, akillar makaminda yer tutmup- 
tur. Cünkü akil galebe palmipti, epekse zayifti. Epek, pipman ve kuwetli biniciden 
zayiflar. Ey epek degerli; aklinin azligmdan bu epek, ejderhalapti.” 20 

$üphesiz burada Hz. isa, sadece her insanda olmasi gereken sirf bir akli 
temsil etmiyor; aym zamanda, insanlari manevT yönden terbiye eden, ahlaken 
rehberlik eden ve gönüllerine feyiz veren, bir insan-i kam i I i ( mükemmel insan) 
temsil ediyor. Fakat bu, her halükarda, akil olmadan, bunlarin hipbirinin mümkün 
olamayacagini belirtmesi apisindan gayet önemli bir benzetmedir. Mevlana, bura- 
da bapka bir noktaya da adeta gönderme yapiyor: Hem talebeler hem de reh- 
berlik makaminda olan kimseler, yani ögretmenler ve mürpitler, ewel emirde akli 
elden birakmamalidir. insan-i kamil olmanin yolu, önce akilli olmaya ve akillica 
hareket etmeye baglidir. 

Mevlana, eserinin bapka bir yerinde Hz. isa’ya tekrar döner ve onun, aklini 
yanlip kullanan ve nefsine esir olan bir ahmaktan nasil kaptigini uzun uzadiya anla- 
tir. Ona gore, isa'nin telkinleri hemen hemen herkese tesir etti ama 'mermer gibi 
kaya kesilen' ahmaklari etkilemedi. 21 Zira aklini nefsine esir etmip ahmak kipi, 
havanin suyu yavap yavap pektigi gibi, insandan apki ve iptiyaki palar götürür. Aslin- 
da, Mevlana'ya gore, Hz. isa ahmagin nasil bir kipilige sahip oldugundan haber- 
dardi ve onun menfi yönünden emindi. Kapmasinin nedeni, diger insanlara ög- 
süiFD/23 retmek ipindi. Yani 'böyle kipilerle karpilaptiginiz zaman, onlarla fazla kendinizi 
1 0 yormayin, mesajini vermekten ibaretti. 22 Yine Mevlana’nin ifadesiyle, akillidan 
gelebilecek bir eziyet, cahilin vefasindan daha iyidir. Nitekim ona gore, Hz. Pey- 


20 Mesnerf 2/1855-1860. 

11 Hikayenin tümü igin bkz. Mesnew 3/2570-2599. 
22 Mesnevi 3/2598. 
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gamber insanlari bu noktada uyarmijtir: “Akillinin düjmanligi, cahilin sadakatinden 
yegdir ." 23 

Mevlananin bu noktaya kadar yaprmig oldugu akil ve nefis kargilagtirmasini, 
yine onun benzetmesiyle özetlersek, akil bir i§ik, nefis ise bir zulmettir . 24 Nefsin 
girdabina giren akil ve onun sahibi insan, zifiri karanlikta kalacagindan, Hak ve 
hakikate kör kalir ve normal dügünme ve akil edebilme yeteneklerini yava§ yava§ 
yitirir. O halde insana layik olan §ey nefsin basit oyunlanndan uzak durarak, nefsi- 
ni aklinin kontrolüne vermesidir. Ancak bu noktada, Mevlana cüz’T aklin, insam 
belirli bir dereceye kadar aydinlatacagini söyler ve küllT aklin onu beslemesi ge- 
rektigini belirtir. Daha önce cüz'T aklin küllT akilla ili§kisine kisaca deginmijtik §imdi 
bu konuyu biraz daha irdeleyelim . 25 

Daha önce de belirttigimiz gibi, Mevlana cüz'T aklin gokluguna ve insanlar- 
da farkli boyutlarda olduguna inamr ki, bu görügüyle Mu'tezile'nin 'akillar esasen 
birdir’ ükesinden ayrilir ve hatta onlari bu konuda tenkit eder . 26 Cüz’T akil kiminde 
güne§ gibi güglü ve parlak, kiminde Zühre yildizindan daha agagida zayif ve sö- 
nüktür . 27 Ancak her halükarda, tipki ba$ka cüz’T geyler gibi, cüz'T akil da küllTye her 
zaman meyleder, ondan güg kazamr ve nurlamr. KüllT akil, Allah'in vergisi oldu- 
gundan, fizik ötesi alemdendir ve insana ilahT bilgiyi verendir. Bu arada Mevlana, 
küllT akillann birden fazla olduguna da dikkat gekerek $öyle der: “Allah'a ait, senin 
bu aklmdan bajka akillar var ki, semavT geyler onlarla idare edilirler .” 28 insanoglu, 
rizkini cüz'T akliyle elde eder; diger akliyle ise yani küllT akliyle metafizik alemleri 
dolagir ve onunla ilahT bilgilerden beslenir . 29 Ama buna ulagmanin yolu ilahT agktir 
ki, bu hususu daha geni§ bir bigimde izah edecegiz. §ayet insan ilahT a$ka meyle- 
derse, Allah ona nice akillar ihsan eder ve bu a§km iginde, cüz'T akilla anla§ilama- 
yan nice güzellikler, Mevlana'ya gore, küllT akilla anlagilir . 30 


23 Mesnevf 2/ 1876-77. Hz. Peygamber’e atfedilen sözlerin tahrig ve genei degerlendirmesi igin bkz. süiFD /23 
Bedfüzzaman FürQzanfar, Ahódis-i Mesnevt, Tahran: Müesseset-i intigarat-i Emir Kebir, I 370, pp. 60- 

61. ' ' 

24 /Vlesnevf 1/2903. 

25 Yalmz öncelikle ?unu belirtmekte fayda var. Biz burada bu akil kavramlarinin ve gegitlerinin di§ 
kökenli Eflatuncu ve Yeni Eflatuncu kaynaklanna ve hatta FarabT ve ibn-i STna gibi islam Meggai filo- 
zoflarinda bunlann nasil algilamp gelijtirildigine girmek istemiyoruz. Hig güphesiz, devrinin diger 
metafizik düjünürleri gibi, Mevlana da, iginde dogup büyüdügü zengin islam gelenegi havzasinin 
kültüründen istifade etmij ve o gelenek iginde kendisini ifade etmigtir. Dolayisiyla burada o bu kav- 
ramlari neden kullamyor diye bir soru sormak pek yerinde olmaz. 

26 Mesnevf 5/459 vd. 

27 Mesnew 5/460. 

28 Mesnevf 5/3234. 

29 Mesnevf 5/3235-36. 

30 Mesnevf 5/3233. 
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Mevlana Ffhi Ma Ffh ’ te küllT akilla cüz'T akli mukayese ederken, Hz. Pey- 
gamber’in ümmTIigini, iki akli mukayese ederek anlatir. Buna gore, Hz. Peygam- 
ber'e ümmT denilmesinin nedeni, okuma ve yazrma bilmediginden degildir. Onun 
ümmTIigi okuma yazma ve hikmetin kendisine sonradan ögretme yoluyla veril- 
memi§ olmasini ifade ediyordu; ancak o bunlara dogu§tan, fitraten sahipti. "Dün- 
yada ne var ki, onun bilgisinde olmasin? Üstelik insanlar ondan ögrenmediler 
mi?” 31 O halde, ümmT demek, okuma ve yazma gibi yetenekleri sonradan cüz'T 
akilla elde eden degil de, bizzat küllT akilla onlara fitraten sahip olan demektir. 
Cüz'T aki i n elde ettigi ve bildigi her $ey küllT akilda mevcuttur. Cüz'T aki I , görmedigi 
herhangi bir §eyi, kendi ba$ma üretemez ve ke$fedemez. 32 

Görüldügü gibi, Mevlananin nazarinda, cüz'T aki I , her zaman ögrenmeye 
ve okumaya kabiliyeti olmakla birlikte, kendiliginden bunlari elde edemez. KüllT 
aklin egitimine ve ögretisine muhtaptir. KüllT akil tipki Hz. Peygamber gibi, bir 
mür$it ve ögretmendir. Hatta Mevlanaya gore, insan dikkatlice analiz ederse, 
bütün bilgilerin esasinin ve kaynaginin vahiy oldugunu fark eden 33 insanlar, bütün 
meslekT bilgileri, nihaT planda peygamberlerden ögrendiler. Dolayisiyla, bütün 
peygamberler birer akl-i küllTdir. Konuyu daha da somutlajtiran Mevlana, Habil ve 
Kabil örnegini verin Kabil Habil'i öldürdügünde, cenazeyi ne yapacagini bilememi? 
ve bir kuzgunun ba§ka bir kuzgunu öldürdügünü ve sonra da topragi ejerek 
gömdügünü görünce, aynisim o da uygulamijti. Kabil kuzgundan ders almij ve 
yeni bir $ey ögrenmi^ti. Mevlana der ki, bütün meslekler de bunun gibidir. Her 
insanin bir akl-i cüz'Tsi vardir ve bilmeye ve ögrenmeye muhtaptir. KüllT akil ise, 
her $eyi bulan ve icat edendir. Peygamberlerde ve velilerde bu iki akil birle$mi$ 
bir bütündür. Ba$ka insanlarda ise, bunlar ayri §eylerdir. Kisacasi, “cüz'T akil, küllT 
akla kiyasla, adeta biralet hükmündedir, bilgisini ondan alir ve ondan ögrenir." 34 

Diger taraftan, Mevlanaya gore, bu alemin tamami, akl-i küllün bir dü§ün- 
cesinden ibarettir. 35 Cüz'T akil da dahil, alemde bilinebilecek diger $eylerin bilgisi, o 
küllT akilda mevcuttur. insanlari hayvanlardan ayiran §ey cüz'T akil olmakla birlil4e, 
insanlan bilgi yönünden birbirinden ayiran da, daha önce de i$aret ettigimiz gibi, 

SÜiFD/23 

12 

31 Mevlana Celaleddin RumT, Fihi Md Fih, tahk. Bediüzzaman Füruzanfar, Tahran: EmTr Kebir, 1969, s. 
42; Arthur J. Arberry, tere. Discourses of Rum/, Richmond: Curzon Press, 1 994, s. 151. 

32 Fihi Md Fih, ss. 142-3. 

33 "Bütün sanatlar, §üphe yok ki önce vahiyden meydan gelir, fakat sonra akil, onlann üstüne bazi 
jeyler Have eden Dikkat et de bak! Bizim bu aklimiz, higbir sanati usta olmadikpa ögrenebiliyor mu?" 
(A/lesnevf 4/ 1 297-98.) 

34 Ffh/ Md Fih, s. 1 43; Discourses of Rum/, s. 1 52. Aym konuyu Mesnevtde de ele alan Mevlana, Kabil’i 
konujturarak der ki, "yuh olsun benim aklima, bir karga bile bilgide benden üstün." Mesnevf 4/1301- 
308. 

35 A/lesnevf 2/978. 
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bu cüz’T aklin farkli derecelerde olmasindandir . 36 Fakat cüz’T akil, her ne derecede 
olursa olsun, sinirlidir ve gekllere, bigimlere ve adeta maddesel dünyaya odak- 
lanmigtir. Bu nedenle, Mevlana israrla der ki, insan bu akilla yetinmemelidir. “Cüz’T 
akli kendine vezir yapma. Akli küllü vezir yap padigahim .” 37 Cünkü birincisi, dün- 
yevT eksenli olup, insam madd? geylere gekerken; ikincisi, metafizik kaynakli olup, 
manevï dügünceye sevk eden Örnegin, cüz’ï akildan öteye gegemeyen kginin, 

Mevlana ya gore, ibadetlerinden ve niyazlarindan tat almasi pek mümkün olmaz. 

Buna kargilik, her iki akilla hareket edip, cüz'T olam küllïye amade eden kimse, 
iglerin sonunu önceden kestirip adeta yakTnen görebileceginden, “gerekirse bir 
gül igin dikenin zahmetine katlanir ." 38 Bu konuyu, A/lesnevfsinin birkag yerinde, 
gayet manidar hikayelerle anlatan Mevlana, her defasinda insana nasihat vermek- 
ten de geri durmaz: “Aklin varsa bagka bir akilla dost ol, gortig danig! iki akilla 
birgok belalardan kurtulur, ayagini göklerin ta yücesine korsun .” 39 

Cüz'T aklin en yetersiz oldugu alan Mevlanaya gore, agktir ve agka dair sir- 
lardir. Her ne kadar, kendi gapinda zeki görünüp, birtakim sirlara sahip oldugunu 
zannetse bile, bu acizligi nedeniyle, agki inkar eden 40 Sözde, insanin dostu olan bu 
akil, onu agk hakikatinde ve hal bahsinde yari yolda birakir. Ne agki ne de agigin 
halini idrake etmeye gücü yeter. Ancak, agktan gidalanabilirse, bilgisini agka gevirir 
ve agk makaminda kaybolur . 41 

Mevlana aklin agki inkarina örnek olarak iblis'in Hz. Adem'e secde etmeyi 
reddetmesini gösterir. Akilli ancak akli yetersiz olan iblis, Hz. Adem'in hakiki 
yüzünü ve özünü göremediginden -ki bu öz, Adem’i hakiki insan kilan ve onu 
membaina ve mengeine baglayan ve O'ndan bir parga olan ruhudur- yücelik ve 
üstünlük tasladi. Cünkü iblis'in akli, cüz’T bir akildi ve agktan tamamen yoksundu, 

“bu yüzden Adem'in yalmz topraktan yaratilan suretini gördü .” 42 "Bahti yaver ve 
talihi kutlu olan bilir ki, akil ve zeka taslamak iblis'tendir, agk Adem'den !'' 43 

O halde gimdi Mevlana'nin agktan neyi kastettigini anlamaya galigalim. An- 
cak burada bir önemli noktayi itiraf etmemiz gerekir. §imdiye kadar, Mevlana 
hakkinda kaleme alinmig yerli ve yabanci dillerdeki eserlerde de vurgulandigi gibi. SUIFD/23 
adeta adi ve gahsiyeti agkla özdeglegmig bir kimsenin agkn mahiyeti konusundan 1 3 
hemen hemen hig söz etmemesi oldukga dikkat gekicidir. Bunun agik nedeni, 


36 A/lesnew 4/409-4 1 0. 

37 Mesnew 4/ 1 258. 

38 Mesnew 4/ 1 260- 1 . 

39 MesneV! 4/ 1263-64. 

40 Mesnew 1/1982. 

41 Mesnew 1/198 1 , 1984. 

42 Mesnew 6/260. 

43 Mesnew 4/ 1 402. 
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güphesiz agkin, tamamen akli ve sözü saf digi birakan esrarengizligidir. Bunun 
sirrina, yine Mevlana'nin ifadesiyle, sadece onu tadanlar erer. “Birisi 'Agiklik nedir?’ 
diye sordu. Dedim ki. Benim gibi olursan bilirsin." 44 

Bununla birlikte, Mevlana, agk kelimesinin Kuran'da gegmemesinin ve o- 
nun yerine ‘muhabbet’ kullanilmasimn gayet farkindadir. Bu ikisi her ne kadar 
kavram olarak farklilik arz etseler bile, onun nazannda, her ikisi de mahiyetleri 
itibariyle aym geye igaret ederler. Ancak, keyfiyet agisindan agk, “sayiya sigmayan 
ve ölgüye gelmeyen" agiri sevgidir (muhabbettir). 45 Allah'in insana ve insanin da 
Allah'a olan muhabbetine igaret eden ayet-i kerïmeyi zikrederken Mevlana, bu 
derece derin bir agkin ancak yaganarak idrak edilebilecegine dikkat geker. “ina- 
ncnlar arasmda öyleleh vardir ki, Allah'a olan muhabbetleri ag/r/ derecede yüksek- 
tir." 46 "0 (Allah) onlan sever, onlar da Allah) severler." 47 Her ne kadar Kuran'da 
zikredilmese de, Mevlana'ya gore, 'agk' da ‘muhabbet' gibi, Allah'in bir sifatidir. 48 
Daha da önemlisi, onun görügünde, agk ve muhabbet Allah’a nispetle bir hakikat- 
tir; insana nispetle bir mecazdir. 49 Bunun igindir ki, o gogunlukla, Allah'in kuluna 
olan sevgisini, insanin Allah'a olan sevgisinden daha fazla vurgular. 

“insan ile Allah arasmda agk olabilir mi?” sorusuna dogrudan cevap verme 
yerine, Mevlana, görünügte hemcins olmasalar bile, her ikisi arasindaki bagin, 
agkin adeta bir uzantisi ve tecellisi olduguna dikkat geker. "Ruhumuzdan ona 
üfledik" 50 ayetinden hareketle, insan ruhunun yaratilijtan ilahT kaynakla irtibatli 
oldugunu söyler. ‘Her gey kendi özüne ve aslina devamli meyillidir ve agiktir, 
ilkesini ontolojik birtakim delillerle izah eder. Esasinda ona gore, ‘Allah onlan 
sever, onlar da Allah)" ayetinin sirri bu gizemli baglanti ve meyildedir. Belki de 
agagidaki dizeler bunu daha agik ve net bir gekilde ortaya koymaktadir: 

Can (ruh) der ki: “Ey benim gu yeryüzüne mensup cüz'lerim, benim garip- 
ligim sizin garipliginizden daha aci... Ben, arga mensubum.” 

Tenin meyli, yegillige, akarsuya... Cünkü asli ondan. 


44 A/lesnew 2/Önsöz A. 

SUlFD /23 45 yy| esnev f 2/Önsöz B. Bu a5in sevginin yani a§km, Allah igin kullanilmasimn uygun olup olmamasi, 
1 4 islam mutasawiflannca epeyce tartijilmijtir. Her iki görüg ipin bkz. Ali b. Usman el-Cüllabi el- 

Hucvirï, Ke$füï-Mahcub, Tahran, 1962, s. 394-5. Ebu’l-Kasim Abdilkerim b. Hevazin el-Kujeyn, er- 
R iséle fi'l-‘llmi'-t-Tasawuf, Beyrut: Darü'l-Har, 1408/1988, s. 318-328. Ayrica a§km mahiyeti konu- 
sunda felsefi dilde yazilan risalelerden birisi süphesiz büyük islam filozofu ibn-i STna'nin (d. 1037), 
Risóle f! Mdhiyyeti'l-'bk bajhkli küpük makalesidir. Bu risale igin bkz., Risöle ft MóhiyyetiVI$k, tahkik, 
Ahmet Atej, istanbul, 1953. 

46 Kur’an-i KerTm, Bakara 2: 1 65 

47 Kur'an-i KerTm Maide 5:5. 

48 A/lesnew 5/2 1 85-87. Bu beyitlerde tekrar aym ayeti tekrar eden, Mevlana, hem muhabbet’ in hem de 
ajk’in Allah'in bir sifati oldugunu apikpa beyan eder. 

49 A/lesnew 2/Önsöz B 

50 Kur'an-i KerTm Hier 15:29. 
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Canin meyliyse dirilige, diriye. Cünkü asli lamekanin cani! 

Can, hikmete, bilgilere... Ten, baga, bahgeye, üzüme meyleder. 

Can, yücelmeye, yükselmeye can atar; ten, kazanca, ota, yiyecege, igece- 
ge! 

O yücelmenin a§ki, o yücelmenin meyli de canadir. “Tanri onlan sever, on- 
larda Tannyi" ayetini bundan anla! 

Bunu anlatmaya kalki§sam sonu, ucu gelmez. . . 

MesnevT'ye daha böyle sekiz misli kagit bile yeti§mez! 51 

Esrarengiz bir cazibe gücü olan a$k, genelde hem cinsler arasinda cereyan 
eden “O, Allah'in sirlarinin bir usturlabidir." 52 Bir duygu olarak hissedilir; kelimele- 
re dökülemez. A$ki anlayabilmek igin, onu bizzat ya$amal< gerekir. Bu yüzden 
Mevlanaya gore, a$ka dair sahifeler dolusu kitaplar yazilsa bile, onu ne akil kavra- 
yabilir ne de lisan anlatabilir. 

A§k, söze sigmaz. A$k, bir denizdir ki dibi görünmez. 

Denizin katrelerini saymaya imkan yoktur. Yedi deniz de a§l< denizinin 
önünde kügücük bir göl kalm 53 

A§ki $erh etmek ve anlatmak igin ne söylersem söyleyeyim... Asil a§ka ge- 
lince o sözlerden mahcup olurum. 

Dilin tefsiri gergi pek aydinlaticidir, fakat dile dü$meyen a§l< daha aydindir. 

Cünkü kalem, yazmada ko$up durmalctadir, ama a$k bahsine gelince; gat- 
lar, aciz kalm 

A§km $erhinde akil, gamura saplanmi§ e$ek gibi yatti kaldi. A§ki, agikligi yi- 
ne a$l< §erh etti. 54 

Yukarida belirttigimiz gibi, gamura saplanan akil, duyular dünyasinin iginde süiFD/23 
nefisle birlikte olan cüz’T akil olsa gerektir. Aksi takdirde, küllT akil zaten a§kla 1 5 
yogrulmu$ ve a§kla aydinlanmi? bir akildir ve bizzat a§k ile hemhal olmujtur. O 
halde, eger insan, cüz'T akil perdesini aralayip küllT aklin nuruyla bakabilirse, göre- 
cektir ki, aslinda küllT aklin bir temsilcisi olan Hz. Peygamber'in gizdigi yol da, yani 
dinin kendisi de, bir a§k yoludur. Mevlana, bu nedenle, o Peygamber'e tabi olan 


51 Mesnew 3/4435-4441. 
52 Mesnew l/l 10. 

53 Mesnew 5/273 1 -32. 

54 Mesnevi l/l 12-1 15. 
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ve gönülden baglanan kimselere de, agkin gocuklaridir der. 55 Bu agk tenimizde 
gizlenen anamizdir yani cevherimizdir. Ancak hakikati örtme ve gergegi göreme- 
mekle malül olan tabiatimiz - nefsimiz ve cüz' T aklimiz- bu gergegi fark etmemize 
engel oluyor. 56 

Diger taraftan Mevlanaya gore her ne türlü olursa olsun, ne gekilde zuhur 
ederse etsin, bütün agkin kaynagi Allah'tan bagkasi degildir. Sadece agkin degil, 
her geyin kaynagi ve membai O'dur. Bununla birlikte, Allah’a agk'tir' demek, O'nu 
simrlamak olacagindan pek uygun dügmez. Mevlana, daha önce igaret edildigi gibi, 
agki, aynen muhabbet gibi, Allah'in birs/foü olarak niteler. Bu demektir ki, O hem 
a§k'tir hem de agk'in ötesindedir, agkindir. 

Tel<rar insan ile Allah arasindaki agka dönersek, Mevlana, agkin tek tarafli 
olmadigini; aksine karjihkli -iki tarafli- oldugunu belirtir. “Higbir a§ik yoktur ki, 
sevgilisinin vuslatini arasin, dilesin de sevgilisi onu aramasin, dilemesin!" 57 Agk 
gönül i§idir ve önce gönülde adeta bir gimgek gibi gakar ve sonra bütün gönlü 
kaplar. §ayet gönülde kivilcim olarak baglayan ve yegeren bu agk, Hakk'a kar§i 
olursa, Hak da o gönül sahibini seviyor demektir. 58 Kaldi ki, gönül (dil) ve sevgili 
(ma$uk) ayri ayri geyler degildir. Nihai noktada her ikisi de birdir. Zira Mevla- 
nanin dedigi gibi, “sevgili dedigimiz varlik bir bahanedir. Aslinda gergek sevgili 
Allah ’tir.” 59 Bunu fark edebilmek igin insanin öncelikle kendi gergek varligini bul- 
masi gerekir; kendi igsel ‘beni'ni ( hud ) kejfetmesi gerekir ki, bu da ancak madd? 
varligindan ve nefsinin engelleyici tavrindan kurtulmasiyla mümkündür. 60 Diger bir 
ifadeyle, cüz’T aklini, adeta kügük dere gibi akan dünyadan soyutlayip, felek üstüne 
gikararak kendi kaynagi olan küllT akla baglamakla olur. 

Ondan yaklajik otuz üg yil önce ya§amig gagdagi büyük mutasavvif ibn 
ArabT'de (ö. 638/1240) oldugu gibi, Mevlanada da, alemin yaratili§i Allah'in sevgi- 
sinden dolayidir. Görünen ve görünmeyen, bilinen ve bilinmeyen, hareket eden 
ve etmeyen her gey, O'nun sevgisinin bir neticesi ve tecellisidir. O agk, her olu- 
$un ve olugumun ardindaki manevT bir güg, adeta gizli bir hazinedir. Her canlinin 
gift olarak eg cinsiyle yaratilmasi; gökyüzünün yeryüzüyle beraberligi; her diginin 
süiFD/23 erkege veya her erkegin digiye meyli; gecenin gündüzle sarmag dolag olmasi; 
1 6 bunlarin hepsi, o agkin neticesi ve tezahürüdür. Allah’in hikmeti, ezelde bütün 


55 Jefik Can, Hz. Mevlónö'mn Rubóileri, Konya: il Kültürve Turizm Müdürlügü Yayinlari, 2005, c. I, s. 
27, rubai no: 49. 

56 a.g.e., s. 27. 

57 Mesnevf 3/4393. 

58 Mesnevf 3/4395-96. 

59 Can, Hz. Mevlónö'mn Rubóileri, c. I ., s. 49, rubai no: I 84. 

60 Can, Hz. Mevlönó'nin Rubóileri, c. I , s. 32, rubai no: 8 1 . 
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bunlan birbirine a§ik etti. 61 Yine o ag4an ötürüdür ki, Yüce Allah, Hz. Muham- 
med'i peygamberler arasindan segti ve onu agkla aynTlegtirdi ve o agkin kendisi 
oldu. 62 

Allah bütün agklann kaynagi olduguna gore, asil agk ilahT agl4ir. Mevlana i- 
lahT a§ki, gergek agk (agk-/ hakïkï), bütün diger agklari da mecazT agk olarak ayinr. 
“Agk, kimseye niyazi ve ihtiyaci olmayan Allah'in vasiflarindandir. O'ndan bagkasi- 
na a§ik olmak, gegici bir hevestir." 63 Zira diger agklar bir an tat verse bile, görü- 
nügleri nur olsa bile, kisa solukludur. Bununla birlikte, o gegici agklar bile, kisa 
süreli de olsalar, o nurlari ve güzellikleri nedeniyle, aslina ve kaynagina giderler. 64 
Dolayisiyla, Mevlana'nin dünya görügünde, her sevginin bir ilahT yönü vardir. Her 
cüz’ü diger bir cüz'e rmeyil ettiren gizli güg, Allah'in onlarin gönüllerine yerlegtirdi- 
gi sevgidir. 65 

ilahT kaynakli olan böyle bir agkin gücü ve tesiri tarti§ilamaz. Mevlana agkin 
bu engin ve derin yönünü anlatirken, onu adeta bir il<sir ve hayat suyu olarak 
tavsif eder. Acilari tatlilagtiran, bakirlari altina geviren, bulamk sulari durultan, 
dertlere §ifa veren, ölüleri dirilten, padigahlari kul ve köle eden agktir. 66 Dünyayi 
döndüren, nebati yegerten, Yusufu Zeliha'ya hayran eden ve gönülleri titreten 
agl4ir. 67 Fakat bu a§k kendiliginden dogmaz; onu hazirlayan bir zermini vardir. 
Temelsiz ve zeminsiz ajka, agk demek dogru olmaz; ancak kuru bir hevesten 
ibarettir. O halde nedir bu ajkin zemini? Mevlana'nin cevabi oldukga nettir: Bilgi. 

“Bu agk (Allah a§ki) bilgi neticesidir... Noksan bilgi nerden a§ki doguracak? 
Noksan bilgi de bir agk dogurur ama o agk, cansiz geylerdir.” 68 

Mevlana, bilgiyi zorunlu saymakla, ilahT a§km adeta epistemolojisini ortaya 
koymaktadir. Allah a§ki, her ne kadar halde tezahür etse de, o ulagilacak en yük- 
sek manevT bir makam oldugundan, birtakim hazirliklari ve birikimleri gerel4iriyor. 
Diger birtabirle, bu agkin ancak salim bilgiye dayali yagamdan ve riyazetten sonra 
gergeklegebilecegini ima ediyor. Onun igindir ki, A/lesnevT’sinin hemen baginda, 
kitabini tamtirken bu önemli no4aya dikkat gekmig ve onu, yani /Vlesnew'yi haki- 
kate ulagmada din asillarinin asillarinin asillaridir” 69 diyerek veciz bir gekilde özet- 
lemigtir. Bunun manasi, önce gerekli, sahih dinT bilginin elde edilmesi, sonra o 


61 Mesnevi 3/4400 vd. 

62 Mesnevi 5/2738-39. 

63 Mesnevi 6/97 1 . 

64 Mesnevi 6/973-74. 

65 /Hesnevf 3/44 1 6. 

66 Mesnevi 2/ 1 529- 1531. 

67 Mesnevf 5/3853-55. 

68 A4esnew 2/1532-33. 

69 Mesnevi I /Dibace (Mevlana'nin kendi Önsözü) 
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bilginin igsellegtirilerek hayata yansimasi ve akabinde kendiliginden meydana 
gelecek olan manevT degijiklik ki, ilahT a$ka tebdil ve tahvil edecektir. Hatta sonu 
vecdle, ilahT ajkin ‘mestiyle’ kemale erecektir. 

Bu hassas noktayi fark edemeyen veya göz ardi eden bazi gruplarin, Mev- 
lana'nin bu denli doruga ula$mi$ vecd halinde ve ilahT a§km cezbesi iginde teren- 
nüm ettigi, a§k ve din ilijkisine ait beyitlerini, sanki onun, a§k adinda islam dinin- 
den ba§ka bir dini varmi$ gibi, yahut da onun tasawufunun islam’dan apayri bir 
olgu oldugu zehabina kapilip ve belki de istemeyerek bir yanligliga dü§tükleri 
gözlenmel<tedir. “Ajk jeriaü (veya yolu) ( millet-i a$k) bütün dinlerden ayridir. 
Ajiklann jeriati (veya yolu) da Allah'tir, mezhebi de.” 70 Bu misralar agikga, biraz 
önce ifade ettigimiz nihaT gayenin, özlerin özü olan ilahT a§ka errmek oldugunu 
bildiriyor. ilahT a§ka ermek ve adeta onda erimek, kendi varligindan gegerek, o 
engin ve derin a§km cazibesiyle, bir pervane gibi yine o ilahT nurun iginde yok 
olup saf nura dönmeyi anlatiyor. Mevlana'nin kendisi bu noktayi ba$ka bir yerde 
daha net beyan ederken, “dinim agkla ya$amaktir" 71 der. “Göklere yücelme 
( mi’rac-i felek) nedir? §u yokluk (fn nfstf). A§iklarin yolu da yokluktur, dini de.” 72 Bu 
mecazT gibi görünen mana yüklü misralarin jerhini, yine Mevlana'nin nesir olarak 
kaleme aldigi, Ffhi Ma Ffb'inde bulabiliriz. “Ne zamanki dinimiz bir insanin kalbine 
tamamen yerlegir (igselle§ir ve özümlenir), o insanin kalbini her §eyden ayirip, 
Allah'a götürünceye kadar tam orada kalir." 73 i§te o zaman, Majuk, yani Allah, 
cemalini (yüzünün güzelligini) o insana gösterir; buna layik olan insan da o cemali 
tema^a ederek kendinden geger. 74 Bütün bunlar, yine Mevlanaya gore, Allah'i 
bilmeye ve dinT bilgileri, kuru nazariyattan fikriyata ve oradan da hakikate dönü§- 
türerek kalbe tamamen yerlejtirmekle mümkün olur. Bu da cüz’T akilla ba§lar, 
küllT aki i n rehberliginde vahiyle beslenir ve ajkla neticelenir. Onun igindir ki, daha 
önce de vurguladigimiz gibi, onun indinde, Peygamber'in yolu a$k yolu, islam ise 
a$l< dini ve ona mensup olanlar da a§km gocuklaridir. 

ilahT a§km, merkezTIegtigi ve odaklagtigi nokta, biraz önce de belirttigimiz 
gibi, Ma^uk'un, yani Hakk'in cemalidir, güzel vechidir. Bu ulvT ve latif makama 
süiFD/23 erigen bir kimsede, cüz'T akil tamamen devre di§i kalir. O aki I , dinin bütün bilgile- 
"I 8 rine sahip olsa bile, bu a§l< halinde acze ve hayrete dü§er. Ama Mevlana igin bu 
istisnaT hal, aklin reddedilmesi veya kügümsenmesi anlamina gelmektedir. Aksine, 
bu hal, o yüce a$km, akli nefisten kurtarip, onu hür biraktigi andir. Cüz'T aki I , du- 

70 A/lesnew 2/1770. 

71 A/lesnew 6/4059. 

72 A/lesnew 6/233. 

73 Ff hi Md Fih s. II 5; A.J. Arberry, Discourses of Rum/, s. 1 26; W. Chittick, The Sufi Path of Love, 
Albany: SUNY, 1983, s. 215. 

74 Fihi Md Rh s. I 15. 
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yular dünyasiyla sinirlandigi igin, orada esir gibidir. O, duyulara bagli olarak her 
$eyin yerli yerince olmasini ister ; 75 o haldeyken ondan fazlasini istemek, sadece 
abesle i§tigal degil, aym zamanda yokuga kürek gekmektir. Buna örnek olarak, 

Mevlana ‘ölüm’ olgusunu ve korkusunu hatirlatir. Ölüm, dünyaya ait ve dünyada 
vuku bulan bir hadise olmasina ragmen, akil, tek ba§ma ne onun mahiyetini bile- 
bilir ne de onun ötesini. Bunu ba$armanin yolu, Allah’in insana bahgettigi a$k 
binegi Burak’a 76 binmesi ve onunla akildan sonra yolculuk yapmakla olur. “A$km 
Burak’i manalar igindir ki, hem aklimi aldi, hem de kalbimi. Onlari nereye götürü- 
yor acaba? Senin bilmedigin bir yöne dogru .” 77 Yine Mevlana, “a§k Burak’i sema- 
dan gelirve Hz. isa’yi (yani akli), egegin (yani nefsin) etkisinden kurtarir ” 78 diyerek, 
aklin agkla hür olup, iglevini daha iyi yerine getirebilecegine dikkat geker. “Agk bir 
hayat suyudur ve seni ölümden (ve ölüm korkusundan) kurtarir. Kendisini agka 
veren kimse gergek bir sultandir .” 79 Ancak burada hedef agka ulagmak degil, 

Hakk’a ve Hakk’in cemaline ermektir. Bu nedenle, Mevlana igin, akil gibi, agk da 
bir vasitadir, gaye degildir. §ems'in a§ki da onu Allah agkina götüren bir vesile 
olmugtur. 

Ayrica Mevlanaya gore, agkin akilla ilgili diger bir yönü de onun en yüce 
ve en degerli bir bilgi kaynagi olmasidir. Cüz'T aklin bilgisi, daha ziyade zanla kari- 
§il<tir ve bazen de tamamen taklitten ibarettir ki, bu nedenle noksandir. TaklidT 
bilgi, igreti bilgidir ve onu ta§imal< bir vebaldir. TaklidT bilgiyle yetinen akilla olmak- 
tansa, cahil kalmak daha iyidir . 80 Taklitgilerin bilgi ve görüjlerini, Mevlana, farenin 
anlayig ve görü§üne benzetir ki, farenin yegane gördügü $ey, bildigi yer topraktir 
ve en fazla topragin altidir. Ancak bu, onun akildan yoksun oldugu anlamina 
gelmez; aksine Allah ona da, sadece ona yetecek kadar akil vermigtir. O akil, 
topraga sinirlanmi§tir ve adeta topraktaki izlere ve deliklere odaklanmigtir; dolayi- 
siyla fareden fazlasini beklemek haksizliktir. Cünkü yüce Allah, adalet ve merha- 
metinin geregi, hig bir varliga, ihtiyacindan ve kapasitesinden ötesinde bir gey 
vermez . 81 
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75 Mesnew I /2 1 44. 

76 Mevlana, Hz. Peygamber'in isra ve Mi'rac esnasinda, üzerinde göturüldügü Burak binegine atif 
yapmakla, adeta a$k yolculugunun biri zahiri digeri batiriï veya biri enfusT digeri afakT olan iki yönüne 
dikkat gekiyor. ZahirT ve afaki olan yönü, a§k binegine binmek ibadetlerin özü ve Hz. Peygamber'in 
‘Namaz, inananm miróadir,' ifadesindeki namazin önemine i?aret eder. ibadetsiz a§k yolculuguna 
gkilamayacagi gibi, a§ksiz bir ibadette jekilden öteye gegmez. BatinT ve enfusT yönüne gelince, a?k 
yolculugu bir kalp ve gönül yolculugudur. Gönül hazirlanmadan o yolculuga gikilmaz. 

77 Dtvdn-i §ems-i Tebrizi, gazel no: 32300; Chittick, The Sufi Path ofLove, p. 215. 

78 Dtvón-i $ems-i Tebrizi, gazel no: 309 1 7; Chittick, The Sufi Path of Love, p. 2 1 5. 

79 Divón-i §ems-i Tebrizi, gazel no: 6563; Chittick, The Sufi Path ofLove, p. 214. 

80 /Vlesnevf 2/2326-28. 

81 A/lesnew 2/3270-3274. 
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Mevlana apk neticesinde hasil olan bilgiyi yakin? derecede bir bilgi olarak 
tammlar. Görünüpün ve suretlerin degil, manalarin ve hakikatlerin bilgisidir. Aki I , 
fikrin kanadi, apk ise mana kapisidir. Tipki meyve ile pipek gibi, hedef mana olan 
meyve nimetine ulapmaktir, akil gibi pipek ona bir müjdecidir . 82 Bilgi edinmekten 
murat, Tevhid'in bilgisine ulapmaktir. Tevhid'in manasi ise, Allah'in huzurunda 
erimek ve adeta yok olmaktir . 83 Zira “Mana Allah Buna ulapanlar da ilahi 
apkla yolculuk yapan gönül ehli insanlardir ki, o mana ve bilgi, vasitasiz dogrudan 
Allah tarafindan kalplerine dogmuptur . 85 Ama o kalpler önceden, ibadet ve riya- 
zet ile, apk ve vecd ile, birer ayna gibi parlati I m i §ti r. Bu bilgiyle donatilan kipinin 
konuptugu her pey apk kokar . 86 

Buraya kadar anlatmaya paliptigimiz böylesine soyut metafizik bir konunun 
Mevlana tarafindan bu pekilde tutarli ve muhtevali olarak ortaya konmasi, bizi 
pöyle bir neticeye götürmektedir. Her peyden önce Mevlana, bazi kimselerin 
düpündüklerinin al<sine, sadece bir pair degil, aym zamanda kendine özgü ve 
kendi ipinde son derece tutarli teosofik bir düpünce sistemi geliptiren mistik bir 
filozoftur. Onun dahiligi, düpüncesini her kesimin kendine düpeni anlayabilecegi 
dilde ve ölpüde, sadece akla degil aym zamanda hislere ve kalbe hitap ederek, 
hem piirle ve hem de nesirle takdim etmesidir. Kanaatimiz odur ki, Mevlana üze- 
rine palipacak araptirmacilar, bu önemli noktayi göz önünde tutup, onun islam 
gelenegi ipinde geliptirdigi kendine has, gelenek dipi gibi görünen, felseff-tasawuff 
dünya görüpünü dikkate alirlarsa, daha verimli ve belki de daha orijinal sonuplara 
ulapacaklardir . 87 Dünya görüpünü temel tepkil eden ana kaynaklardan birisi, püp- 
hesiz kendisinin de ‘kölesiyim dedigi' vahiyden süzülen nurdur, Kuran-i Kerïm'dir. 
ikincisi, o nurun kendisinde tecelli edip abideleptigi, insan-i kamil Hz. Peygam- 
ber'dir ki, Mevlana onu, bu palipmamizda da gösterdigimiz gibi, hem küllT akilla 
hem de apkla aynTleptirmiptir. Üpüncüsü, bu iki kaynaktan dogan ve yine bu iki 
kaynagin etrafinda gelipip büyüyen, klasik islam medeniyetinin ilim, irfan ve hikmet 
mirasidir. Bu üpüncü unsurun iki kolu vardir; biri, islam medeniyetinin adeta isla- 
mTleptirdigi dip kaynakli kültürler ki, büyük bir kesimini Eflatun, Aristoteles ve Yeni 
Eflatuncu ekoller oluptururken, diger kesimini de islam'in özgür ortaminda yapa- 
yan islam dipi bapka dinlere mensup azinliklarin dint kültürleridir. Mesnevf yi oku- 
yan kimse, bu kültürlerin deger ve kavramlarini hemen fark eder. Orada zaman 


82 Mesnew I /2930 vd. 

83 /Hesnevf 1/3009. 

M A/lesnew 1/3337. 

85 /Hesnevf 1/3447-49. 

86 /Hesnevf 1/2880. 

87 Böyle bir <;ali§ma denemesi ipin bkz. Seyed Ghahreman Safavi, The Structure of Rumi's Mathnawi, 
London: London Academy of Iranian Studies Press, 2005. 
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zaman bir Müseviyle, zaman zaman bir Iseviyle bulu$abileceginiz gibi, bir Hintliyle 
veya bir Mecüsiyle de kar§ila§irsiniz. Diger kolu ise, tamamen islam? disiplinlerin 
gizgisinde ilim ve marifet yoluyla geli§en kültür hazinesidir. Bu üg unsurun uzanti- 
larini Mevlananin bütün eserlerinde görürüz. Örnegin bu gali§mamizda, Mevla- 
nanin ikiye ayirdigi, ciiz’T ve küll? akil kavramlannin kaynagi Eflatun’a kadar ula§ir. 
Ancak, muhtevalarina baktigimizda, onun dünya görüjünü olugturan her üg unsu- 
ru da buluruz. Bunun nedeni de, kendisinden önce gelen diger islam dü§ünürle- 
rinde de görüldügü gibi, ona gore, ‘hakikat, hangi kaynaktan gelirse gelsin, taas- 
supsuz alimr, i$lenir ve aktanlir.' Önemli olan kavramlar degil, onlarin altindayatan 
tevhidï hakikattir. Yine bu agidan bakarsak, Mevlananin Kuran'da olmayan ‘a§k’ 
kelimesini neden 'muhabbet'in yerine kullandigini daha iyi anlami$ oluruz. Son 
olarak a$agida nakledecegimiz, adeta akil ile a§k arasindaki ince ilijkiyi sembolize 
eden, Cebrail'in Hz. Peygamber’e Mi’rac'taki itirafi, hem $u anda dikkat gektigimiz 
nol<taya hem de bu gali§mamizin ana temasina en güzel bir örnek olsa gerekir: 

Bilgileri hifzeden, bir Levh-i Mahfüz olur; akil ruhtan nasiplenir, feyiz alir. 

Önce akli hoca iken, sonra akil ona jakirt olur. 

Akil, Cebrail gibi, "Ey Ahmed, bir adim daha atarsam yanarim! 

Sen beni birak, bundan sonra ileri yürü. Ey can Sultam! Benim haddim bu 
kadardir" der. 88 


MEVLANA'DA AKIL VE A§K 
Bilal KUSPINAR 

Bu galigma, Mevlananin tasavvufi felsefesindeki a§k ve akil arasindaki bag- 
lantilan analiz etmeye yönelil<tir. Bütüncül ve derinlemesine te$ekkül eden bu 
ilijkiler, Mevlana üzerine yazilmi? gali^malarla ele alinmijtir. Biz burada hayati 
mahiyetteki iki soruya cevap bulmaya gali$acagiz: Onun dü^üncesinde akil ile a§k SUIFD/23 
arasindaki ili§ki nedir. Mesnevi'de bu iki kavram tutarli bir bigimde ele alinmi? 21 
midir? 


MIND AND LOVE IN MEVLANA 

This study is an attempt to analyze the nature of the relationship be- 
tween “reason'' ( 'aqil ) and “love" (’ishq) in Mevlana's mystical philosophy. The 
complexity and profundity of this relationship has already been noted in various 
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writings about Mevlana. The crucial question we have endeavoured to respond 
here is twofold: What is the place of ‘reason’ in relation to 'love' in his thought? 
Is he consistent in his treatment of the two especially in his magnificent poetical 
work, A/lesnew'? In concurrence with the early Muslim philosophers' understand- 
ing of reason, Mevlana first emphasizes its essentiality for human beings and 
then draws a clear-cut distinction between ‘the practical reason', which is ac- 
quired extemally through the observation of the world and from books and 
teachers, and ‘the universal reason' which is intemally and directly endowed by 
God. Both of the reasons are important for the overall function of man, but, as 
Mevlana maintains, the practical reason alone, without the illuminative guidance 
of the universal reason, is doomed to failure, due to its inclination towards and 
subjugation to the demands of the carnal soul ( nafs ). Because of this, all the 
prophets as well as the saintly people have always travelled on the path of this 
God-given universal reason. Moreover, the practical reason, though it may ap- 
pear very effective in itself, falls short of comprehending mysteries of love, which 
can only be grasped by the universal reason. Mevlana, on the other hand, re- 
gards 'reason' as a vehicle, not an obstacle, for attaining the love of God, which 
in turn liberates the former, i.e. reason from its particular attachments. 
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Levent OZTURK 

Dog. Dr., Sakarya Ü., ilahiyat Fakültesi 
Islam Tarihi Ögretim Üyesi 


BILIM VE MEDENIYET TARIHI 
I.Giris £ALI§MALARINDA 

Bilim ve medeniyet tarihi iDEOLOjiK BIR SORUN: 

galigmalarinin pek gogunda istisnasiz tüm ÖNCELUK MESELESl 

millet ve kültürlerin birtakim bilimsel 
buluglari ya da medeniyet unsurlarini, 
kendilerine mal ettikleri ve bunu 
uluslararasi arenada medeniyetler 
yari§inin önemli bir üstünlük noktasi 
olarak kullanma egiliminde bulunduklari 

görülmektedir. Bu hususta, özellikle birtakim önemli buluglar ya da bilimlerin 
geligiminde önemli bir agama olarak kabul edilen galigmalarla ilgili olarak önceligi 
kendine bigme, ciddi bir propaganda araci geklinde tezahür etmektedir. ideolojik 
bir okuma tarzi olarak kargimiza gkan bu yaklagim, tarihin dogru anlagilmasinda, 
tarih bilincinin olugumunda, medeniyetlerin ve bilimsel galigmalarin dogru olarak 
yorumlanmasinda önemli bir sorun tegkil etmektedir. Tarihsel evrimi daha agk 
bir gekilde ortaya koymasi beklenen Bilim ve Medeniyet Tarihi ile ilgili bilimsel 
eserlerde de bu tür ideolojik yaklagimlarin oldukga ilging yansimalarinin görülme- 
si, hatta Bilim ve Medeniyet Tarihi galigmalarinin gogu zaman sirf bu yönde kulla- 
mlmasi jagrtici bir unsur olarak kargmiza gikmaktadir. 


Bu yazi, gerek Batili gerekse Dogulu yazarlarin, Bilim ve Medeniyet Tarihi 
alanlarinda yaptiklari galigmalarda ideolojik tarih okumalari sebebiyle düjtükleri 
hatalari bazi örneklerle gözler önüne sermeyi ve bu örnekleri analiz ederek so- 
runun giderilmesi igin sunulan teklifleri ortaya koymayi hedeflemektedir. Böylece 
incelenen konularin gagdag ve bilimsel bir mantik örgüsü iginde hangi yöntemler- 
le ele alinmasi gerektigi hususuna agiklik getirmeyi arzu etmektedir. 


2. Bilimin Sonsuzlugunda Öncelligin Göreceligi 

Bilimsel buluglarin ve medeniyet unsurlarinin uzun insanlik tarihinin ortak 
birikimlerinin bir yansimasi olarak kargimiza giktigi ajikardir. Ancak tarih boyunca 
batili-dogulu, kuzeyli-güneyli, jehirli-köylü, kisaca “ben ve öteki" sorunu, her za- 
man, varligimizin ve insanlik tarihinin ayrilmaz bir pargasi olagelmigtir. Son yüzyil- 
lara damgasini vuran önemli bir örnek olmak üzere Bati dünyasinin, Rönesans 
sonrasi elde ettigi önemli sonuglara bagli olarak bilimin ve medeniyetin kökenini 
Yunan ve Roma kültüründe görme meyli burada hatirlanabilir. M. Bracke'in 
“Greko Romen medeniyetinin iginde yagyoruz. Bizim igin bagka medeniyet yok- 
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tur. Greko Romen medeniyeti bizim igin tek medeniyettir ." 1 sözleri bu durumu 
en güzel yansitan örneklerden sadece birisidir. 

Bu kabulün tabiï bir neticesi olarak karanlik bir gag diye nitelenen “Orta- 
gag”, henüz tam olarak degerlendirilmemig ve ideolojik yakla§ilmi§ bir dönem 
olarak kargimiza gikmaktadir. Yunan uygarligini, Bati uygarliginin temeli olarak 
gören bazi bilim adamlari Ortagagi tagidigi birtakim temel sorunlardan dolayi 
uygarligin duraklamasi olarak yorumlamiglardir. Halbuki objel<tif bir bigimde yapi- 
lan bilim tarihi galigmalari ve daha dikkatli degerlendirmeler durumun böyle ol- 
madigmi agik bir gekilde ortaya koymaktadir. Bilhassa Sarton ve Pierre Duhem'in 
galigmalari Ortagagdaki bilimsel faaliyetleri ve kendinden önceki dönemlerden 
itibaren süregelen birikimi ortaya koymasi bakimindan önemli bilgiler sunan ga- 
ligmalar olarak degerlendirilmektedir . 2 

Aym ideolojik yaklagim islam dünyasindaki bilim tarihi galigmalarinda da 
görülmektedir. HakTmT'nin gu görüglerine burada yer verilebilir: “...islam dünyasi- 
nin bir ucundan öbür ucuna degin... her yerde aym devinimle ilim ve bilgi yayili- 
yordu... siyaset, tabiat, tip... gibi alanlarda sürekli islam dünyasinda, o günkü uyu- 
yan dünyada ilim, bilim, fikri aydinlik ve dügünce yüceliginin cazibesi herkesi san- 
yordu... islam'in ayak bastigi her ülkede ondan önce ilim edinimine iligkin bir gey 
kalmamigti .” 3 

Bu iki keskin ve tarafli yorumlarin kargisinda daha gergekgi bir yaklagimla 
medeniyetler arasi etkilegimi dikkate alan görüg sahipleri de yok degildir. Agagida 
yer alan bazi örnekler bu yaklagimi daha iyi anlamamiza yardimci olacaktir: 

Seignobos: “Dogulular ile temaslar sonucu Batililar medenilegtiler.” 

Briffault: “Müspet ilim, islam medeniyetinin modern dünyaya yapmig oldu- 
gu en muazzam hizmet ve yardim olmugtur. Gergi Avrupa'nin geligmesinde 
higbir safha yoktur ki, onda islam kültürünün kesin tesirinin izi görülmesin." 

Bruley: “iskandinav halklarinin Colomb'dan gok önceleri Amerika kitasina 
ayak bastiklari agiktir.” 

E. H. Dance: “...Yakin bir tarihe kadar, Avrupa'nin geref payini kendine a- 
yirdigi pek gok bagka bulug igin de durum aymdir. Mesela: ilm-i simya, anestezi, 
digli gark ve hatta türlerin geligimi teorisi. Oysa bu fikirlerden ve daha pek gokla- 
rindan kim bilir kag tanesi, Dogu'da, hatta Uzak Dogu’da yüzyillarca, hatta binler- 
ce yildir bilinmesine ragmen, Avrupa ders kitaplarina, Avrupa kaynakli imig gibi 
gegirilmigtir.” 


1 ihsan Kurt, Bilim Tarihinde Ke$iflerin Igyüzü, Ankara 1990, s. 6. 

2 Nejat Bozkurt, E/ejüri ve Aydinlanma, istanbul 1 994, s. 131-135. 

3 Bk. M. Riza HakTrrïï, isldm Bilim Tarihi (trc. Hüseyin Arslan), istanbul 1 999, s. 47, 48. 
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Zikri gepen son degerlendirmelerin sahibi Batili yazar Dance, Türklerin ve 
Dogu milletlerinin tarihlerini ve kültürlerini yazan Avrupah tarih kitabi yazarlarini, 
ihmalkar, alayci ve tarafli bulmaktadir. Türklerden, kültür ve medeniyet adina 
yaptiklarindan bahsedilmemesi; Avrupalilarin son derece verimsiz gepen Ortapag- 
lannda, Qnlilerin ne kadar meden? olduklarindan söz edilmemesi tenkit ettigi 
nol<talardan sadece bir kapidir. Ona gore, Araplarin Ortapag medeniyetine yap- 
tigi hizmet, Aristo'nun kepfedilmesi, tip, matematik, ticaret vb. hususlar Araplarin 
Türk egemenliginde bulunduklari bir devreye rastladigina gore, Türklerin tepviki 
ya da hopgörü anlayipi olmadan yapilamazdi. 

Dance'nin hakli, ancak yetersiz bu yaklapimlari bir yana, Bati'da yazilmip o- 
lan bilim tarihi kitaplarinin büyük bir kisminda Dogu bilimine gereken önemin 
verilmedigi görülmektedir. Qn düpüncesinin ve pratiginin karakteristik gelipiminin 
Bati'dan kaynaklandigina dair bir inanp hala mevcuttur. Qn kültürüne özgün bili- 
nen Qn astronomisinin, pi (ir) sayisinin gelipiminin ve hidrolik makinelerle ilgili 
birikimin bile kökeninin Bati'da oldugu söyleyenler bulunmaktadir. 4 Halbuki bugün 
bunlarin dogru olmadigini biliyoruz. Ayrica küpük bir örnek olarak Ptolemi ve 
Rönesans arasindaki dönemde Qn haritaciliginin Avrupa'da ulapilan seviye ile 
kiyaslanamayacak derecede yüksek bir düzeyde oldugu da burada hatirlanabilir. 5 

Bununla birlikte bilimler metodolojisinde son yüzyilm ikinci yarisinda atilan 
ciddi adimlar, bu sorunun dünya papinda ve kurumsal anlamda farkina varildigini 
göstermesi bakimindan son derece önem arz etmektedir. Medeniyet tarihinde 
Bati ve Dogu'nun katkilarini objektif olarak degerlendirmek, ilmin ve teknigin 
gelipmesine olan rollerini yerli yerince tespit etmek, Dogu'da ve Bati’da ortaya 
pikmip dinleri ve büyük medeniyetleri ele almak, iki medeniyetin siyasi, kültürel 
ilipkilerini ve birbirlerine tesirlerini göstermek UNESCO ders kitaplarini düzenle- 
me konferanslarinin da ana konularini ve tekliflerini tepkil etmeye baplamip; bazi 
ön kabuller daha apik bir pekilde tartipmaya apilmiptir. 6 Bununla birlikte henüz 
yeteri kadar adim atilmadigi da apiktir. 

Öncelligin tespitinde diger önemli bir husus da etkilepimin dogru bir bi- süiFD/23 
pimde ortaya konmasi meselesidir. Dünya tarihinde kültürler arasi gepipin olma- 25 
digini, etkilepim yapanmadigini ileri sürmek, Arap uygarligi ile Dogu Asya uygarligi 


4 Joseph Needham, Dogu ve Bati Arasinda Bilim (trc. Nejdet Özberk), istanbul 1 997, s. 79. 

5 Needham, s. 1 6. 

6 Otto-Emst Schueddekopf, "ilk Kaynaklar: Öncüler ve Örnekler", Tarih Ögretimi ve Tarih Kitaplarinin 
Geli$tirilmesi (trc. Necati Engez, s. 1-34), istanbul 1969, s. 22. Avrupa Konseyi’nin ve Unesco'nun 
tarih egitiminde ve ders kitaplannda milletlerarasi anlayi; ipin yürüttügü pabalar ve gelijmeler hak- 
kinda genip bilgi ipin zikri gepen kitap güzel bir baplangip olabilir. Ayrica yakin zamanlarda yapilan pu 
palipmalara da bakilabilir: Türkiye'de lik ve Orta Ögrenim Düzeyinde Tarih Ögretiminin Yeniden Yapilan- 
dmlmasi, istanbul 2000; Tarih Ögretiminde dogu/cu ve Ho$görülü Bir Yaklayma Dogru, istanbul 2003; 
Tarih Egitiminde Eleptirel Yaklaymlar, istanbul 2003. 



Levent Öztürk 


ve Bati uygarligi, Bati uygarligi ile de diger uygarliklar arasinda herhangi bir tema- 
sin olmadigini ileri sürmek imkansizdir. Bunu termin eden önemli etkenlerden 
birisi olarak gerek Bati dünyasinda gerekse Dogu ve islam dünyasinda yapilan 
tercüme faaliyetlerinin de belli sinirliliklar gergevesinde gergekle$mi§ oldugu husu- 
su da göz ardi edilmemelidir. Birtakim dil sorunlanndan belki de daha önemlisi 
tercümelerin segilen bazi metinler üzerinden fikir etkile§imini hasil etmesidir. Bu 
da ilging bir tablo olujturmaktadir. Mesela islam dünyasinda mütercimler daha 
yogun olarak Platon, Aristo ve ögrencileri merkezli bir tercüme faaliyetinde bu- 
lunmu$lardir. Avrupalilar ise islam dünyasindan yaptiklari tercümelerde sadece 
Eskigag filozof ve bilim adamlarinin eserlerini segmi$ler, Hint ve Qn bilimine 
ili$kin eserleri ya da bunlardan istifade eden Müslüman bilim adamlarinin gah$ma- 
larini dikkate almami$lardir. Mesela Hipokrat, Galen, Dioscorides kadar Carak, 
Susruta, Vagbhata II gibi Hint hekimlerinden de alintilar yapmi§ olan Ali b. 
Rabban et-Tabermin Firdevsü’l-Hikme adli eseri bin yil sonra bile tercüme edil- 
memi$tir. el-BeyrünT'nin Hint kültürünü ve bilimlerini tanittigi Tahkïku malïl-Hind 
adli eseri de on dokuzuncu yüzyila kadar Bati dillerine gevrilmemi$tir. Bu hususlar 
ve verilebilecek daha ba$ka örnekler, bilgilerin bölgeler arasi gegilled üzerine ne 
kadar gah§ma yapildigi meselesi gözümlenmeden bilimsel öncelligin payitahtina 
oturmanin mümkün olamayacagini gok agik bir gekilde göstermektedir. 

“Bilimin sonsuzlugunda öncelligin göreceligi” ba^ligimizda gerek hemen 
ba$ta sundugumuz farkli kültürlere mensup bilim adamlarinin birtakim tarafli ve 
ideolojik yakla$imlari, gerekse akabinde dikkat gektigimiz konunun kendi iginde 
barindirdigi sorunlar, birgok alanda öncelligin kime ait oldugu hususunda bilerek 
veya bilmeyerek birgok hataya düjülmesine neden olmu§tur. A^agida verilecek 
bazi örnekler bu tablonun daha da net ortaya gikmasina yardimci olacal4ir. 

3. Bilimde Öncellige Dair Bazi Örnekler 

ilk baki$ta her bir milletin mutlak olarak kendisini bilimin önde gelen ha- 
misi ya da hadimi addetmesi ve bunun bir neticesi olarak da birtakim imtiyazlari 
süiFD/23 elinde tutma gabasi iginde olmasi tabi? görülebilir. Bunun ötesinde sunulan bilgile- 
25 rin yeni nesiller üzerindeki olumlu ve te$vik edici yönü de hatirda tutulabilir. 
Ancak bilgilerin garpitilmasinin sadece gegici bir heyecan verdigi ve mantikli bir 
dü$ünce ve sunulan bilgiyi geli^tirme yetenegi sunmadigi da agil4ir. Bu bakimdan 
milletlerin herhangi bir bilim dalindaki önceligi savi, eger kendisinden önceki 
gah§malara ve bizzat o kültürün katkisina temas etmiyorsa daha ba$tan akTm 
kalmaya mahküm durmal4adir. 

Verilebilecek diger pek gok örnek bulunmakla birli4e burada yaygin ola- 
rak kullamlan bazi örnekleri ele almayi uygun görüyoruz. Mesela §emsettin Bey, 
Seignobos ve Kurt'a gore ilk cebir kitabini, el-HarezmT yazmi$tir. Eser daha sonra 
Latince'ye ve birgok dile gevrilmi$tir. Lukas, Pagiyoli, Ferrari gibi matematikgiler 
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igin kaynak olmujtur. ilim dali, ismini de el-HarezmT'nin kitabindan almijtir. Ak- 
soy'a gore de, Cebir kavrami ilk kez Araplar tarafindan ortaya atilmij ve Algorit- 
ma deyimi de el-HarezmT'den kaynaklanmigtir. Ural'in ifadelerinde ise Cebir 
kelimesinin el-HarezmT'nin kitabinin Latince gevirisinden kaynaklanmij oldugu 
görülmektedir. 

Yukarida kendilerine atifta bulunulan bu galgmalarin bir kisminda özellikle 
Bati'da yapilmij olan sinirli galigmalarin referans alindigi dikkatleri gekmektedir. 

Halbuki yapilan yeni gah§malar el-HarezmT öncesini, Hint bilimini ve Yunan ma- 
tematigini daha detayli bir gekilde ortaya koymaktadir. Dolayisiyla yukarida zikri 
gegen genellemeye gidilemeyecegi agiktir. Durum böyle olunca öncelik iddiasm- 
dan ziyade, Hint ve Yunan biliminin bu husustaki tarihsel geligiminin galijilmasi ve 
Harezmmin katkilarinin ele alinmasi gerel-ctigi daha bir önem kazanmaktadir. 

Yine trigonometriyi ilk defa müstakil bir problem olarak ele alanin 
NasirüddTn et-TüsT; formüllegtirenin BattanT; agilarin pergelle ölgülmesini geormet- 
riye ilk getirenin el-KindT oldugu; ondalik kesirlerin kullamlmasi ve pi (ir) sayisinin 
degerinin tespit edilmesinin GiyasüddTn Cem§Td'e ait oldugu; ilk otomatlari yapan 
bilim insaninin el-Cezerï oldugu gibi iddialara yer verirken temel aldigimiz bu 
bilgiler hakkinda ortaya gikan yeni görü§lere kapali olmamamiz gerekir. 

Diger bir örnek olarak Pitagoras teoreminin men$ei verilebilir. Aslinda te- 
oremin Yunanlilar tarafindan bulunduguna veya Pitagoras'm bu teoremi bizzat 
kendisinin bulduguna dair hig bir delil yoktur. Bu teoremin milattan önce 2800 
yillarinda Mezopotamya kültürüne ait bir tablette mevcudiyeti de Pitogoras'tan 
yaklagik 1200 yil önce bu uygarlikta ele alindigini ve bilindigini göstermektedir. 7 
Milattan önce 2000'li yillara ait papirüslerde teoreme ait bazi ipuglarinin bulun- 
dugu ifadelendirilmigtir. Bu teoremin milattan önce sekizinci yüzyildan beri Hint 
geometrisinde bilindigi kabul edilmektedir. Pitagoras teoreminin Qn'de ne kadar 
gerilere götürülebilecegi ise, kesin degildir. Ancak milattan önce dördüncü ve 
ügüncü yüzyillardan kalma metinlerde dikkatleri gekmektedir. AbbasT halifelerin- 
den el-Me'mün (198-218/813-833) zamaninda yapilan galijmalarda sayilarin süiFD/23 
kareleri ve ejitliklerle ilgili denklemlerin, agik bir gekilde ortaya kondugunu söy- 27 
lemek de mümkün degildir. 8 

Ömer Ferruh'un "Hint yazili kaynaklarinda sifirin görülmesi islamiyet'ten 
sonradir. Hintlilerden sifiri ögrenen Araplar bunu hizli bir gekilde kullandilar ve 


7 Aksoy, s. 92-93. Buna ragmen Aksoy ilerleyen sayfalarda Pisagor Teoremi igin "Bu teorem ilk 
bulundugu ya da kamtlandigi gün oldugu gibi hala sicak, hala taptazedir.”, demektedir. Daha sonra 
da "Mezopotamya'da... ilkel ve basit gekliyle de olsa bulunup... " ifadelerini kullanmaktadir. Bk. Ak- 
soy, s. 109, lil. 

8 Esin Kahya, Hint’te Bilim, Ankara 1999, s. 82, 91-93; Sevim Tekeli ve dgr., Bilim Tarihine Gri$, Ankara 
1999, s. 4. 
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sekizinci yüzyilda eserlerine kaydettiler. Bilim tarihi metinleri incelendiginde Hint 
kaynaklarindan iki yil önce Arapga eserlerde sifirin kullanildigi dikkatleri gekmek- 
tedir." geklindeki, zühül eseri oldugunu dügündügümüz görü§leri de bir bagka 
örnek olarak zikredilebilir. Zira Hint metinlerinde sifira ait kayitlarin milattan önce 
sekizinci yüzyildan itibaren ba§ladigi bilinmektedir. Milattan önceki bir gabayi, 
milattan sonra gergeklegtirilen bir gaba olarak degerlendirmek ciddi bir zihin 
kaymasi olarak görülmelidir. 

Sifir sayisinin ilk defa Hintliler tarafindan kullanildigi bugün artik agirlik ka- 
zanmigtir. Getirilen itirazlara ragmen yazili vesikalarin da ortaya koydugu üzere 
sifir rakaminin Hintlilerce kullammi milattan önceki dönemlere aittir ve kelime- 
sayi olarak kullamlmigtir. Milattan sonraki tarihlerde ise, sifirin bugünkü nokta 
igaretiyle yazildigi bilinmektedir. Nokta yaninda yuvarlak sembolle de ifadelendi- 
rilmigtir. Sifir sayisinin ortaya gikigina Taoizm'in bogluk görügünün katki yaptigm- 
dan bahsetmek ise mümkün görülmemel4edir. Hintlilerin, Bati Asya ile münase- 
betleri milattan önce 3000'li yillara kadar gikmaktadir. Onlardan basamak siste- 
mini aldiklari dügünülebilir. Ancak Mezopotamyalilarin altmig tabanli sistemi kul- 
lanmig olmalarina kargin Hintliler Eskigaglardan itibaren on tabanli sistemi kullan- 
miglardir. Netice itibariyle Hintlilerin sifin kendi gali§malannin sonucunda kullan- 
diklari söylenebilir. 

Aym gekilde Paskal Üggeni olarak bilinen kombinasyon agilimlari da Pas- 
kal'dan önce Pingala'nin Chandah-sutra ' sinda (M. Ö. 200) ele alinmigtir. Söz ko- 
nusu eserde Meru-prastata adi verilen bu yöntem, Avrupa'da ilk defa Apianus 
(M. S. 1527), Scheubel (1547), Tartaglia (1556), Bombelli (1572) ve Paskal tara- 
findan iglenmigtir. 9 

Yine garpici bir örnek olarak Ay mansionu verilebilir. Ay mansionunun 
Hintliler, Qnliler ve daha sonralari Araplar tarafindan 28 yörüngeli olarak kullaml- 
digi bilinme4edir. Ancak koken olarak Mezopotamya olabilecegi ileri sürülmüg- 
tür. Bunlarin tespiti senkronik metinlerin bize sundugu verilerin karg 1 1 agti r 1 1 m al ari 
ile elde edilebilir. Yildizlarla ilgili bilgilerin kökeninin hangi medeniyete ait oldugu 
süiFD/23 hususu da tartigmalidir. Cin, Mezopotamya veya Hint medeniyeti oldugu hakkin- 
28 da farkli görügler bulunma4adir. 

Avrupa tarihinde Yenigag'a damgasini vuran önemli evrelerden birisi de 
matbaanin icadidir. “ 1 436 yilinda Gutenberg tarafindan icat edilen matbaa" ifade- 
sinin, Bati'da matbaanin ilk defa kullaniminin bu tarihlere rastlamasi diginda bir 
anlami bulunmamal4adir. Halbuki artik farkli bir yöntemle miladT yedinci yüzyil- 


9 Kahya, s. 102-103. 
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dan itibaren Qnlilerin baski tekniklerini yaygin bir bigimde kullandiklari bilinmek- 
tedir. 

Bir bagka örnek üzerinde duracak olursak, Osmanli sarayinin önde gelen 
hekimlerinden §erafeddin Sabuncuoglu'nun Cerrahiyyetul-Haniyye adli kitabinin 
büyük bir kisminin ez-Zehravmin galigmasina dayandigi tespit edilmi§tir. Burada 
üzerinde durulmasi gereken bir diger husus da ez-Zehravmin de bir mucit mi, 
yoksa bir aktarici mi oldugunun tespit edilmesi meselesidir. 

Akgemseddin’in (ö. 1459) Paracelsus'tan önce mikroptan (hastaliklari 
meydana getiren tohumlar) söz ettigi 10 gibi iddialari kullanmaktan da kaginmak 
gerekmektedir. Zira Hint ve Misir medeniyetleri gibi kadim medeniyetlerde bile 
mikrop olarak nitelendirebilecegimiz ifadelere tesadüf olunmaktadir. 

Öte yandan tarih iginde islam dünyasinda gergeklegtirilen bilimsel galigma- 
larin detayli bir gekilde incelenmedigi aragtirmalarda da aym problemleri görmek 
mümkündür. Mesela Cemal Yildirim, Ptolemy'nin dünya merkezli teorisini Röne- 
sans bilim adamlarindan Copernicus'un tenkit ettigini ve güneg merkezli bir koz- 
mik yapiyi temellendirmeye galigtigini, Kepler ve Galileo'nun bunu sistemlegtirdi- 
gini belirtir. Gergi o Copernicus'un, kökü Antikgag’a dayanan bir hipoteze da- 
yandigmi belirtmek suretiyle klasik Yunan medeniyetini anmigtir. Lakin miladT 
sekizinci yüzyildan on altinci yüzyila kadar islam medeniyetinin katkilarindan bah- 
setmemektedir. Kitabina ümitlendirici bir mahiyette Bilim Tarihinde Dönüm Nokta- 
lan ismini vermesine ragmen aym eksik yaklagimi Sencer'in de sergiledigini söyle- 
mek mümkündür. 

Aym gekilde bazi bilim tarihgilerinin zaman zaman, islam bilim tarihinin 
mahiyetini degerlendirirken genelleyici yaklagimlar sergiledikleri görülmektedir. Bu 
nolctada yine Yildirim'in, “Sekizinci yüzyildan on ikinci yüzyila kadar islam dünya- 
sinda önemli bilimsel galigmalarin oldugu, tip, kimya ve matematik alanlarinda 
kimi ilerlemelerin kaydedildigi bilinmel4edir, ama genelde Araplarin bilimde öz- 
gün atilimlanndan gok Yunan kaynaklarini aktarma ve yorumlama tutumu iginde 
kaldiklari söylenebilir." 11 geklinde yapmig oldugu yorumlari burada hatirlanabilir. süiFD / 23 
Bu tür genelleyici yaklagimlarin bilim tarihi galigmalarina spesifik anlamda ve ko- 29 
nunun tam olarak tespitinde yeterli katkiyi yapamayacagini söylemek mümkün- 
dür. 

Bir son örnek olarak el-Kettan? tarafindan ileri sürüldügü üzere islam me- 
deniyetinin olugum safhalari olarak gösterilen EmevTler ve AbbasTler zamaninda 
ortaya gikan müesseselerin veya uygulamalarin hemen hemen hepsinin Asr-i 


Tekeli, Bilim Tarihi, s. I 34. 
Cemal Yildinm, s. 170. 



Saadet'te bulundugu iddiasina da 12 deginmek gerekecektir. i§in aslina bakilacak 
olursa ihtiyaplara paralel olarak her toplumda, her ailede birbirine benzer unsur- 
lan bulmak hip de zor degildir. Bununla birlil4e Asr-i Saadet'te karpimiza pi kan 
bazi uygulama ve tercihlerin kökenleri de bir yandan Cahiliye dönemine bir yan- 
dan da önceki uygarliklara dayanmal4adir. O halde bu iddialarda da dikkatli dav- 
ranmak gerekme4edir. Küpük bir örnek olarak Hz. Peygamber döneminde Hen- 
dek Savapi'nda yaralilari tedavi etmek üzere Mescidü'n-Nebfde kurulan 
Rüfeyde'nin padirini, islam tarihinde kurulan ilk hastane olarak kabul etmek ve 
AbbasTler döneminde in§a olunan hastane ile karpilaptirmak yanliptir. 

el-Kettanï, muhtemelen on dokuzuncu ve yirminci yüzyillardaki Bati bili- 
minin inkipafina bir reaksiyon olarak Kur'an-i Kerïm'de ve Asr-i Saadet'te tip, 
astronomi, matematik gibi ilim dallariyla ilgili birtakim hesaplamalarin ve yöntem- 
lerin mevcut oldugunu ifade etmel4edir. Müslümanlarin feraiz hesaplamalari 
sayesinde ondalik kesir hesaplamalarini yaptiklanm, "Bu ikisi arasmda dengeli olur" 
(Furkan 25/67) ayetinin vücudun saglik dengesine iparet ettigini, "Bir gölgeye gidin 
ki üp kolludur" (Mürselat 77/30) ayetinin geometriye iparet ettigini belirtmel4edir. 

Yukarida zikredilen örnekler, herhangi bir bilim tarihi ya da medeniyet ta- 
rihi kitabinin satirlari arasmda $u ya da bu milletin bilimde önceligini vurgulayarak 
karjimiza pikabilecek bilgilerden sadece bir kapidir. Ancak bu birkap örnegin bile 
bugünkü bilgilerimiz perpevesinde ne kadar göreceli ve yamltici oldugu gözler 
önündedir. 

3. Sorunu Ortadan Kaldirmasi Beklenebilecek Bazi Yöntem Teklif- 
leri 

Bilim ve Medeniyet Tarihi ile ilgili palipmalarda karjimiza pikan ‘öncellik so- 
rununu’ ortadan kaldirmasi beklenen adimlarpu jekilde siralanma4adir: 

a. Ele alinan bilgi dalindaki tüm bilimsel verilere ve dönemlere e§it agirlik 
verilmesi. Bozkurt'un da ifadelendirdigi üzere “Eger bir bilim alaninda palipma 
yapilacaksa toplanacak olan malzemeler bilim tarihinin bütününü kapsamalidir. 
Ayrica dünyanin her yaninda en eski tarihlerden günümüze kadar gelen bütün 
etkinlikleri ipermelidir. 

b. Öncelligi ileri sürülen bilimsel düpüncenin ve bilgilerin geli§me sürecinin 
saptanmasi. 

c. Bilimler tarihi konulari ele alinirken dönemin dinsel özellikleri, tercüme 
etkinlikleri, egitim ve ögretimdeki seviye, felseff ve kültürel olupumlar yaninda 
bunlarin etkilerini gösterip göstermedikleri de ele alinmalidir. 

12 Muhammed Abdülhayy el-Kettanï, Hz. Peygamber’in Yönetiminde Sosyal Hayat ve Kurumlar (trc. 

AhmetÖzel), l-lll, istanbul 1990-1993, I, 1-2. 
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d. Bilimler tarihinde bulu§larin önceligi sorununun gözülebilmesi igin Bat 
medeniyetinden önceki evrelere ait Dogu medeniyet aragtirmalarina öncelik 
verilmesi. Misir, Mezopotamya, Qn, Hint kültürlerinin Yunan medeniyetinden 
önce §ekillenmi§ ve bilimler tarihine damgasini vurmu? oldugunun dikkatten 
kagirilmamasi. 

e. Bulu§lann yapildigi ve öncellendigi dönemlerde yagayan bilim adamlari- 
nin incelenmesi; özellikle bilim dalindaki öncülerin taninmasi, bunlarin birbirine 
yaptklari olumlu etki ve katkilarin görülmesi, bilimsel dü§üncede ortaya konulan 
gali§malarin birbirine baglanarak bir zincir gibi uzayip gidi$inin gösterilmesi. Belli 
bir gagdaki bilimsel galigmalari ele alirken, o dönemde bilimle ugra§mi$ diger 
ki§ileri incelemek bilim tarihi gali§malari bakimindan önermli sonuglar vermektedir. 

Ce§itli ve farkli cografï gevreler arasinda sistemli ilijki ve baglantilar kurulmaktadir. 

Bu bilimin hangi kaynaklardan elde edildigi arajtirilmaktadir. Yeni dügüncelerin ya 
da yöntemlerin, buluglarin ilgi geken serüvenleri, bir yerden diger yere gögü ya 
da kullamm aktarimi örnekleriyle ele alinmalidir. Özellikle Hindistan'da ve Arabis- 
tan'da kullanilan birtakim bitkisel ilaglarin aym anda Yunan tabipleri tarafindan 
aranmasi ve ithal edilmesi, Yunan pazarlarinda kendisine yer bulacak kadar geni§ 
bir alan olujturmasi burada verilebilecek kügük bir örnek olarak zikredilebilir. 

Eger belli bir gag aliniyorsa, o gagdaki bütün topluluklara egilmek ve seviyelerini 
karjilajtirmak gerekir. Bilgilerdeki degi^me ve zenginlegme evreleri ve sonraki 
dönemlere etkileri ara§ti ri I mal id i r. Bu anlamda her bir toplum üzerine yapilmij, 
bilimsel degeri olan münferit gali§malardan istifade etmek bir hayli kolayla§tirici 
olabilmektedir. 

f. Bilimler tarihi galigilirken zihinler-kültürler arasi yakin temasin olabilece- 
ginin ihmal edilmemesi. Mesela ö n v e Bat kültürü arasindaki temaslarin Bronz 
Cagi'na kadar geri götürülebildigi görülmektedir. M. Ö. 1500'lü yillarda Qn'de ve 
Bati'da görülen bronz kiliglann birbirine benzer bigimleri ile üg tekerlegi üzerinde 
bir bronz ku§un sureti bulunan nakil vasitasinin ö n 'de, Misir'da, Orta ve Bati 
Avrupa yerle§im yerlerinde bulunmasi bunu göstermektedir. Denizkizi kuyruklari, süiFD/23 
Cin'de, Galya'da, Meksika’da ve Avrupa'da mevcuttu. DinT inanglar ve mitlerin 31 
birbirlerine tesir ettigi söylenebilir. 

g. Son tarih aragtirmalarinin ve kazi galigmalarinin sonuglarinin sürekli takip 
edilmesi. Milattan önce ve sonra Batinin, Hint ve C' n topraklariyla hem karadan 
hem de denizden oldukga yogun bir ticaret hayatina §ahit olunmaktadir. Zaman 
zaman ticaret merkezleri degi$mi$ ise de higbir zaman kesintiye tamk olunma- 
malctadir. Bunun yaninda köle ticaretinin de bilgilerin aktarimina yaptigi katkinin, 
ihmal edilmemesi gerekmektedir. Dolayisiyla son tarih arajtirmalari sonuglarina 
bagli kalarak konularin ele alinmasi daha uygun olacaktir. Yakla^ik olarak yüz 
seneyi a§kin birzamandan bu yana islam bilimleri ile ilgili makale ve kitap negriyati 
yogun bir gekilde devam etmektedir. Son gali§malar özellikle kargilagtirmali gali§- 
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malardan olujmaktadir. Dolayisiyla bunlan görmeden genellemelere gidilmemeli- 
dir. 

h. Her gelipmenin tek bir kaynaginin oldugu düpüncesinin terk edilmesi. 
Dünyanin tamamiyla birbirinden uzak yerlerinde bilimsel kepiflerle ilgili gelipmele- 
rin bütünüyle bagimsiz ve paralel gizgilerde ortaya pikmasi mümkündür. Ancak 
bunlann örneklerle ortaya konmasi gerekmektedir. Bapka kültürlerden alinan 
teknikler zaman iginde alicilan tarafindan geliptirilirler. Bu bakimdan bu geliptirme- 
lerin de takip edilmesi gerekmektedir. Mesela su degirmeni ve geminin yan park 
iticileri, milattan önce 60-30'lu yillarda hem Uzakdogu'da hem de Avrupa'da 
kullamliyordu. MiladT 500'lü yillardan baplamak üzere Cin'de oldukpa genip bir 
kullamm alani bulunuyordu. Nadir olarak Avrupa'da da zaman zaman kullanilan 
parkli sistemlerin, yaygin olarak XIV. yüzyildan itibaren kullanilmaya baplandigi 
bilinmektedir. Misirli mühendis Kayser b. Ebü Ali el-Kasim el-Haneff (I 168-1251) 
Suriye’nin Hama bölgesindeki Orontes'de su dolaplari (na'üra) inpa etmip ve Irakli 
el-Cezerï, kitabinda ondan bahsetmiptir. Ancak XVIII. yüzyila ait bir ansiklopedide 
Cinlilerin kullandiklari garkli gemiler ipin Cizvit misyonerlerinden kopya edildigi 
kanaati kesin olarak sunulmuptur. 

i. Medeniyetin ve bilim palipmalarinin önemsendigi, geliptigi dönemler ka- 
dar bunlardan uzaklapildigi, geri kalindigi dönemleri de zikretmek gerekmektedir. 

j. Bilimler Tarihi palipmalarinda özellikle diger kültürlere tesir eden bilimsel 
evrelerin daha önemle vurgulanmasi ve bu ayirimin yapilmasi. 

k. Maya Medeniyeti gibi bilimsel palipmalari ileri seviyelere ulapmakla birlik- 
te diger kültürler üzerinde etki yapmadan tarih sahnesinden pekildigi düpünülen 
medeniyetlerin de göz önünde bulundurulmasi. 

l. Medeniyetlerin, özellikle de bilim tarihinin milletlerin ortak birikiminin bir 
neticesi oldugu fikri üzerinde durulmasi, pragmatist tarihpilik anlayipinin terk edil- 
mesi. 

m. Genelde Bati dünyasinda görülen bilimlerin Rönesans'tan bu yana son 
dort yüzyilda oluptugu ön yargisinin terk edilmesi. 

4. Sonup 

Pek pok yazarin yaklajiminda dikkatleri peken, kendi kültürünü üstün go- 
re rek diger kültürlerin sadece akamet dönemlerini gösterme, ya da tekil hadisele- 
ri genelleyici bir üslüpla ipleme tarzi, gepici bir etkiye sahip gözükmekle birlikte 
tercih edilen bir yöntem olarak karjimizda durmaktadir. Özellikle bilimsel pah§- 
malarin hiz kazandigi ve yöntemlerin yeniden sorgulandigi günümüzde, gelecege 
daha saglam bilgiler birakmak istiyorsak biraz önce zikri gepen yaklapim tarzinin 
terk edilmesi ve dolayisiyla tarih ipinde karpimiza pikan bazi temel yargilarin tesi- 
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rinde kalmadan dönemlerin ve bilimsel geligmelerin yeniden incelenmesi gerek- 
mel<tedir. 

Dilthey, objektifligin bir hayal ürünü oldugunu göstermeye gah§irken hakli- 
lik payina sahiptir. Kugkusuz objektiflik oldukga göreceli bir kavramdir. Ancak 
problemleri ele alirken tarafgir tutumlardan kurtulmaya, objel<tif olmaya galigmak, 
en azindan problemin büyümesini önleyecek bir güce sahiptir. Bilimsel geligimin 
evrelerini tespit etmek üzere tarafsiz bir bilim anlayigiyla atilabilecek önemli adim- 
larin bulunduguna igaret etmek gerekecektir. Bu adimlari atarak bilimin tarihsel 
evrimini kapsamli bir gekilde kaleme almadigimizda, ideolojik iddialarimizi igeren 
günümüze ait galigmalarin da bir müddet sonra öncellik iddialari bir yana, varlik 
haklarini kaybetme riski ile yüz yüze gelecekleri gok agiktir. 

Eger bu gartlari yerine getirmezsek gocuklugumuzun ‘iyiler ve kötüler’ 
geklinde belirginlegen taraf tutucu kolayciligi ile ‘bu benim'ci inhisarciligi, ergenli- 
gimizin de degigmez kaginilmazi olmaya devam edecektir. 


BiLiM VE MEDENiYET TARiHi gALI§MALARINDA 
iDEOLOjiK BiR SORUN: ÖNCELÜK MESELESi 

AN IDEOLOGICAL PROBLEM IN THE STUDIES OF SCIENCE AND CIVILI- 
ZATION HISTORY: THE POINT OF PRIORITY 
Levent ÖZTÜRK 


Every single nation or culture ascribes some scientific inventions to it via Science 
and civilization studies and thinks that it’s a very important opportunity for its superiority 
to all other cultures. The studies being highly important steps for vital inventions or field 
of Sciences the cultures aim to take priority over other cultures and that’s clearly a way 
of propaganda for them. This inclination that originated from ideological history method sij ifd/23 
is an obstacle to make objective comments on history and the studies of Science and 33 
civilization. It’s highly surprising that the scientific writings on history of Science and civili- 
zation history supposed to show the scientific evolution in a clear way have many ideo- 
logical view tracés or they are mostly used for these purposes. 

In this article, It has been intended to point to some mistakes that both the au- 
thors from west and east made when they wrote with ideological aims and to make 
some proposals to solve the problem by means of analyzing these instances. So the 
logical and scientific methods that are essential for the studies of Science and civilization 
history can be clear and known. 
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DIN PSIKOLOJISINDE BILI§SEL 
YAKLA§IM : McINTOSH'UN 
'BiÜ§SEL BiR §EMA OLARAK 
D/’/V' TEORisi ÖRNEGi 

Adem §AHilM 

Yrd. Dog. Dr., Selguk Ü. ilahiyat Fakültesi 
Din Psikolojisi Ögretim Üyesi 


Son yillarda dinT tecrübeyi 
agiklamak igin din psikolojisi alaninda 
yeni bir yöntem olarak, bili§sel psikoloji 
ve sosyal psikolojinin kavramlarinin 
siklikla kullanildigi görülmektedir. Daniël 
N. Mclntosh'un' Biïi§sel Bir$ema Olarak 
Din " teorisi, bu egilimi temsil eden 
önemli kuramlar arasinda kabul 
edilmektedir (Paloutzian, 1996, s. 189). 

Teori temelde, dindarlarin inanglari 

dogrultusunda yagadiklari tecrübe ve bilgilerine dayanan bili§sel §emalar 
gelijtirdiklerini ve bu bili§sel yapilarin olaylari algilama, degerlendirme ve 
tepkilerinde etkili oldugu varsayimina dayanmaktadir (Mclntosh, 1995). 
Mclntosh'un teorisi, ortaya atilmasinin üzerinden bir teori igin kisa sayilabilecek 
bir süre gegmesine ragmen, dikkat gekici bir ilgiye mazhar olmujtur. Bu 
baglamda, teoriyi degerlendiren (Koenig, 1995; Paloutzian ve Smith, 1995; Bjork, 
1995) ve referans gösteren pek gok gali§ma gergekl e§ti ri I m i §t i r (bkz. Deconchy 
ve ark. 1997; Krejci, 1998; Kennedy, Davis Taylor, 1998; Ladd, Mclntosh, Spilka, 
1998; Hill, Hood, 1999; Aubin, 1999; Hill ve ark. 2000; Taylor, 2001; Rogers ve ark. 
2002; Blaine, Nyugen, 2002; Silberman, 2003; Wenger, 2004; Avants, Beitel, 
Margolin, 2005; Park, 2006). Bu makale, din psikolojisinde biligsel yaklagimi, 
Mclntosh'un ‘Bili$sel Bir $ema Olarak Din’ teorisi örneginde Türk din psikolojisi 
gevrelerine tanitmayi ve degerlendirmeyi amaglamaktadir. 


Mclntosh'a (1995) gore, inanglarin bireyin dünyasinda nasil organize oldu- 
gunu ve fonksiyonellegtigini anlamanin yollarindan birisi, dini biligsel bir §ema 
olarak kabul etmektir. Dinler, dogru olarak kabul edilen bir dizi örtülü ve agik 
önermeler igermesi yönüyle, biligsel yapilar olarak kabul edilebilir. Dine biligsel 


Prof. Dr. Daniël Mclntosh, halen ABD'de Denver Üniversitesi Psikoloji Bölümu nde ögretim üyesi 
olarak gali§maktadir. Yazar hakkinda bkz. http://www. du. edu/%7Edmcintos 
Amerikan Psikoloji Dernegi'nin 1991 yih Agustos toplantisinda, Peter C. Hïll’in bajkanliginda 
“Ampirik Bir Din Psikolojisi Ipin Omit Vadeden Bili$sel Modeller" konulu bir sempozyum düzenlenmigtir. 
Bu sempozyumda Daniël N. Mclntosh, ‘Din ve Boja Qkma Arasindaki ili$kiye Etkileri Baglaminda 
Bili^sel Bir Jemo Olarak Din’ isimli bir bildiri sunmugtur. Mclntosh tebliginde, dinin bilijsel bir jema 
olarak ele alinmasinin din psikolojisi alanina getirecegi avantajlari tartigmij, bu baglamda gemalarin 
yapisi ve fonksiyonu üzerinde durmu? ve din-ba?a gikma ilijkisini aragtirdigi bir diger galigmasinin 
( 1 993) bulgularini ömek olarak vermigtir. Teblig daha sonra International Journal for the Psychology of 
Religion’da makale olarak da yayinlanmij ve din psikolojisi gevresinden önemli tepkiler almijtir. 
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agidan yaklajmak, din psikolojisine, din konusunda daha önce görülmeyen, yeni 
ve dikkat gekici baki§ agilariyla dügünme ve bu baglamda din? hayat konusunda 
daha önce gündeme gelmeyen sorulan sorma ve test etme imkam vermelctedir. 
Bununla birlikte, dini bili$sel $ema olarak dü§ünmek, onu sadece bili§sel yapi ile 
sinirlandirmak anlamina gelmez. Dini anlamak igin, bili§sel yapinin yam sira sosyo- 
kültürel süregler ve dindarin spesifik davraniglarinin da arastirilmasina ihtiyag 
vardir. 

$ema kavraminin ilk kullammi, ingiliz Filozofu Frederic C. Bartlett'a 
(1932) kadar gitmektedir. Onun jemalar hakkindaki görügleri, bili§sel psikolojinin 
teorik temellerinin olujturulmasinda önemli katkilar saglamigtir. Barlett'in §emala- 
ra dair görü§lerini 20. yüzyilm ba$larmda ortaya atmasina ragmen, kavramin 
bili§sel bilimlerve biligsel psikolojideki etkileri, 1970 ve 1980'li yillarda görülmeye 
ba§lanmi§tir (Brewer, 2000, s. 69). §ema kavraminin bilim gevrelerinde bu kadar 
geg dikkat gekmesi, esasen, psikolojinin tarihsel serüveniyle de paralellik 
göstermel4edir. Nitekim tarihsel süreg igerisinde yapilan tammlara baktigimizda, 
ilk dönemlerde psikolojinin felsefenin de etkisiyle “insan zihninin yapisinin 
incelenmesi”; daha sonralari davrani§ciligin tesiriyle “gözlenebilen davramglarin 
bilimsel incelenmesi”; son zamanlarda ise insan davranigim bili§sel süregleri 
dikkate alarak agiklayan bili§sel yaklajimin etkisiyle “davramgi ve davram$in altinda 
yatan süregleri bilimsel olarak inceleyen gali§ma alam” jeklinde tammlandigi 
görülmektedir (Cüceloglu, 1991, s. 34). 

Fter ne kadar daha önce bazi te§ebbüsler olmakla birlikte, din psikolojisi 
alaninda, büyük oranda Mclntosh'un teorisi ile gündeme gelmig olan $ema kav- 
rami, esasen bilimsel psikolojinin konusudur. Algilama, dü$ünme, hatirlama, unut- 
ma, problem gözme ve dil davram$i gibi bilimsel süregler, bilimsel psikolojinin kap- 
samina girmektedir (Cüceloglu, 1991, s. 38). Biligsel psikologlar, bu gün gelinen 
noktada, bazi temel varsayimlari payla§ma4adirlar. Bunlardan birincisine gore, 
insanin en temel özelliklerinden birisi, bilgiyi i§leyebilmesidir. ikincisine gore, igsel 
olan birtakim gügler, insanin bilgilenme sürecini yönlendirmektedir. insanin bilgi 
süiFD/23 edinme sürecini tam olarak anlamak igin, bilginin altinda yatan bilimsel yapilar 
36 ortaya gikarilmalidir. Ügüncüsüne gore ise, biligsel yapilardan yararlamlarak, gok 
geni§ bir arajtirma alanindan elde edilen verilerin agiklanabildigi ve gelecel4e 
yapilacak galigmalara yol gösterecek hipotezlerin geligtirildigi güglü bir bilim olug- 
turulabilir (Barsalou, 1992, s. 341). Bu anlamda bilimsel yapilar, bilimsel agidan 
kullamlabilirlik özelliligine sahiptirler. Yani, bilimsel yapilar, kendilerinden hareketle 
test edilebilen hipotezlerin olujturuldugu, daha da önemlisi, verilerle desteklenen 
hipotezlerin genellegtirildigi bir teorinin olugturmasina imkan verebilir. Bu bag- 
lamda bilimsel psikolojinin verilerinin kullamlmasi, din ile ilgili biligsel yapiyi temel 
alan yeni bir teorinin olujturulmasina katki saglayacal4ir. 
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§emanm Tammi 

§emalar, her ne kadar din psikolojisi alaninda son zamanlarda dikkat ge- 
ken bir konu olsa da, psikolojide oldukga yaygin bir aragtirma alam olmugtur. 

Bununla biriikte, gerek tammi ve gerekse kapsami ve gegitleri konusunda henüz 
bir uzlagma saglanamadigi görülmektedir. 

Bazi psikologlar, gema kavrammi biligsel yapinin temel tagi olarak kabul 
ederken; bazilari herhangi bir alanla ilgili olgunlagmig bir gema teorisinin henüz 
geligtirilmedigini, bu sebeple “gemo teorisi" yerine “g erna gergeves/" ibaresini kul- 
lanmanin daha isabetli olacagini savunmaktadirlar. Diger taraftan bazi galigmalarda 
gemanin ‘biligsel harita’, ‘özellik listesi' gibi kavramlarla eganlamli olarak kullamldigi 
da görülmektedir (Dewart ve ark, 1 999, s. I ; Atkinson ve ark, 1 995, s. 299). 

Biligsel geligim konusunda önermli bir teori ortaya atan Piaget, germayi, ‘di- 
gi, dügünce ve/veya fiillerin bir araya gelmekle olu§turdugu zihinsel temsiller" olarak 
tarif eder. Ona gore gemalar, dügüncenin temel taglaridir. §emalar, münferit ve 
spesifik olabilecegi gibi, birbirine baglantili ve ayrintili da olabilir. Mesela bir gema 
sadece bir tür köpekle ilgili olabilecegi gibi degigik türden köpekleri kategorize 
edecek gekilde ayrintili da olabilir (Bhattacharya, Han, 2001). 

Mclntosh (1995) ise, teorisinin temelini olugturan gemayi, “Belirli bir alanla 
ilgili olan ve bu alanin nitelikleri arasindaki iligkilerin özellegtirilmesini de igeren, 
zihinsel temsiller (mental representations) veya biligsel yapilar (cognitive 
structures)” geklinde tammlamaktadir. Ona gore gemalar, gevre ile iletigim neti- 
cesinde olugur, tecrübeler yoluyla gekillendirilir. Tanimlari genei olarak degerlen- 
dirdigimizde, gemalarin bellekte saklanma ve gergek dünyadaki olaylarin, nesnele- 
rin ve iligkilerin soyut temsilleri olan biligsel yapilar olma yönlerinin vurgulandigi 
görülmektedir. 

§emalarin Fonksiyonlari 

insanlar gemalari, en genig anlamda, mevcut bilgileri düzenlemek ve gele- 
cekte kargilagacaklari olaylari anlamaya yardimci olacak bir bakig agisi kazanmak SUIFD/23 
igin kullamrlar. §emalar, insanin bilgi mekanizmasinda olugur ve yeni bilgilerin elde 37 
edilmesi ve yorumlanmasini etkilerler (Suzuki, 1987). insanin bilgilenme sürecin- 
de adaptasyon görevi icra eden gemalar, otomatik olarak igleyen bir mekanizma- 
ya sahiptirler ve yeni tecrübelerin halihazirda mevcut olan gemalarca etkin bir 
gekilde özümsenmesini saglarlar. 

§emalar, dünyayi anlamamizda etkili araglardir. §emalan kullanarak pek 
gok konu ile ilgili algilarimizi, üzerinde gok fazla dügünmeden, otomatik olarak 
etkili bigimde mevcut gemalarimiza uyarlayabilir ve tepkide bulunabiliriz 
(Mclntosh, 1 995). Mesela, ilk defa gittigimiz bir kilisede sessiz olmamiz gerektigini, 
birilerinin ikazina gerek olmadan, ibadethanelerle ilgili mevcut gemalarimizi yeni 
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duruma uyarlayarak bilebiliriz. Bununla birlikte, bazen bir konudaki mevcut ge- 
mamiz, kar§ila§tigimiz yeni durumu dogru §ekilde kavramamizi engelleyebilir. 
Mesela, daha önce kargilagmamamiza ragmen birileri hakkindaki önyargilanmiz, 
bizi onlarla ilgili konularda yanh§ anlamaya sevk edebilir. 

§emalar, insanin algilama ve tepkisini etkilerler. insanlar, kendilerinde 
mevcut olan bir gemayla ilgili bilgileri daha gabuk fark eder ve hatirlar. Bir konuda 
higbir tecrübemiz yoksa ilgili konuyla kargilagtigimizda, daha önceden bizde gema- 
lan olugmug konularda oldugu gibi bir tepki vermeyiz (Mclntosh, 1 995). Mesela, 
yilan konusunda bir gema olugmayan gocuklar igin yilan bir tehlike degildir. Hatta 
onunla oynamaya tegebbüs bile edebilirler. Buna kar§ilil< yilan ile ilgili birtecrübesi 
olan ki§i, yilan ya da yilana benzeyen bir cisimle kar§ila§tiginda, konuyla ilgili bilgi- 
leri hemen devreye girer ve gayet daha önce olumsuz bir tecrübe yagamigsa, bu 
tecrübe dogrultusunda tepki verir. 

§emalar, bir konu ile ilgili bilginin eksik taraflarinin varsayilanlarla tamam- 
lanmasmi saglarlar. Bu sayede ki§i bir problemle kar§ila§tiginda, gemalar ona prob- 
lem gözme sürecini kolaylagtiracak kestirme metot ve yollari sunar (Mclntosh, 

1 995). Mesela, muhafazakar bir muhitte galvar türü bir pantolon, yakasiz bir 
gömlek, sakalli, baginda fesi olan birisini gördügümüzde, o bölge ile ilgili mevcut 
gemalarimiza dayanarak resmin eksik taraflarini tamamlar ve kargimizdaki kiginin 
dindar birisi oldugunu dügünebiliriz. Buna kargilik aym kigiyi turistik bir bölgede 
gördügümüzde ise yine bölge ile ilgili mevcut gemalarimiza dayanarak onun bir 
turist oldugunu söyleyebiliriz. 

Kigideki mevcut gemalarla ilgili bir konuda problem yagandiginda, bu 
problemin üstesinden gelme, gemanin olmadigi bir problemi gözmeye gore daha 
kisa sürede gergeklegir (Mclntosh, 1995). §ayet birey, dünya hayatinin imtihan 
olduguna dair bir inanca sahipse, bagina bir problem geldiginde, durumuyla ilgili 
gemalar hemen devreye girecek ve neticede bu konu ile ilgili gemalari veya inanci 
olmayan bagka bir kigiye gore daha kisa sürede ve daha fazla psikolojik tahribat 
yagamadan bu durumun üstesinden gelebilecektir. Kisacasi gemalar, bireyin iginde 
süiFD/23 bulundugu durumu daha kisa sürede tanimlamasina, uyarici dizisindeki eksik olan 
38 bilgileri tamamlamasina ve olayla ilgili daha fazla bilginin saglanmasi ya da prob- 
lemin agilmasi igin gerekli stratejinin segilmesine imkan saglamal4adir. 

5emalann Cegitleri 

insan zihni, kiginin kendisi ve hayatinin her yönüyle ilgili gok sayida gema 
üretir. Bu sebeple tam olarak bir gema listesi olugturmak mümkün degildir. Bir 
obje ya da objeler kümesi, olay ya da olaylar kümesi, kigilik özellikleri ve sosyal 
normlar hakkindaki bilgilerimiz, belirli gematik prensiplere gore fonksiyonda bulu- 
nan ve tecrübe ettigimizde aktif hale gegen kügük bilgi aglari olarak dügünülebilir- 
ler (Dewart ve ark, 1 999, s. 1 9). Bu baglamda gok gegitli gemalardan bahsedebili- 



Din Psikolojisinde Bili§sel Yakla§im : Mcintosh'un ' Bili§sel Bir §ema OlarakDirl Teorisi Örnegi 

riz; bir gemanin pargalarinin spesifik bir örnegi olan ömek $ema (exemplar), özel 
bir ki§iye ait k/$/ $emas/ (person schema), bir kategori ya da §emanm karal<te ri sti k 
ya da ideal üyesini temsil eden prototip §ema (prototype), özel bir baglamdaki ki§i 
ya da bireyin rol ya da rollerini ifade eden rol $emas/ (role schema), araba sürme 
ve bisiklet kullanma gibi bir ah§ilmi§ davram§lara dair fiil §emasi (script), kim oldu- 
gumuza dair bilgi ve inancimizi temsil eden benlik §emasi (self-schema), siyahlar, 
beyazlar, Asyalilar, Almanlar, avukatlar, garsonlar gibi insanlar veya özel bir gruba 
ait olanlari ifade eden basmakahp kategoriler (stereotype) bunlardan bir kagdir 
(Campbell, 2006). Bunlarin yam sira, her dinin inananlarina sundugu dim gemalar 
olabilecegi gibi, dindarlarin yukaridaki konularla ilgili kendilerine ait dim gemalari 
olabilir. Mesela Tann gemasi, dinlerin inananlarina sundugu Tanri’nin sifatlari, 
niyeti veya amaglari, etkileme araglari ve bu inanglar arasindaki iligkiler hakkindaki 
önermelere dayanabilecegi gibi, tektek inanlar da kendilerine has Tann gemalari- 
na sahip olabilirler (Mclntosh, 1995). Yani dinlerin her biri Tann hakkinda kendi- 
ne ait bilgi organizasyonlarina sahip olabilecegi gibi, inanlarin da her birinin kendi- 
lerine özgü Tann gemalari vardir ve genelde bireylerin Tann gemasi, inandigi 
dinin sundugu Tann inanci tarafindan belirlenir (Paloutzian, 1996, s. 190). 

§ema Teorisinin Din Psikolojisi Alanina Uyarlanmasinin imkam ve 

Katkisi 

Bir teorinin bilimsel alanda kullamlabilirliginin üg temel kriteri vardir: Bun- 
lardan birincisi, yeni teorinin konu ile ilgili eski görüg ya dateorileri bir gati altinda 
birlegtirerek onlarin yerine gegmesi ve neticede diger teorilerin demode olmasi; 
ikincisi, yeni teorinin eski teori ya da görüglere katki saglamasi; ügüncüsü ise, yeni 
teorinin eski teorilerin tutarsiz oldugunu, buna karglik kendisinin daha güglü ve 
gegerli oldugunu göstermek suretiyle eski teoriyi devre di§i birakmasidir 
(Paloutzian ve Smith, 1995). Acaba Bilimsel Bir$ema Olarak Din teorisi, bu $artlari 
ne oranda karglamaktadir? 

Mclntosh, fizik veya metafizik dünya ile ilgili inang ve bilgilerin, kijinin olay- süiFD/23 
lari veya bir konuyla ilgili bilgileri algilayi§ ve anlayi§larim nasil etkilediginin arajti- ^9 
rilmasimn, genei olarak psikolojide ve daha dar kapsamda din psikolojisinde yeni 
bir olay olmadigim belirtir. Ona gore, Bowlby’nin (1969, 1980) insanlarin igsel 
g ah$an bilimsel modellere sahip olduguna dair görügü, bireyin gevredeki degijiklikle- 
re karg tepkilerini etkileyen gevrenin haritalarina sahip oldugunu, inang sistemle- 
rinin bireyin tecrübeleri yoluyla yapilandirildigim ifade eder. Yine Hall’in (1986), 
evrenin, enerji ya da hayat gücü süreglerinin kompleks etkilegimini igeren düzenli 
bir sistem oldugu görügüne dayanan evrenler (cosmologies) görü§ü; Ball-Rokeach, 

Rokeach ve Grube’nin (1984), kigilerin objeler, durumlar ve benlik hakkindaki 
inang ve degerler organizasyonlarinin, onlara biligsel bir yapi, harita veya teori 
kazandirdigi yönündeki görügleri; Glock ve Piazza'nin (1981), insanlarin 'olaylari 
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ne ya da kim etkileme gücüne sahiptir?' gibi nedensel ifadelerle gergegi yapilan- 
dirma kabiliyetinde olduklanni kabul etmeleri; Parkes (1975) tarafindan ortaya 
atilan, dünya ve benlik hakkinda sahip olunan güglü varsayimlar olarak tanimlanan 
varsayilan dünya kavrami, bunlara örnek olarak verilebilir. (Nakl. Mclntosh, 1 995). 

Mclntosh, kendisinden önce §ema benzeri fonksiyonlann inang sistemleri 
igin de tartigildigini ifade etmel4edir. Ona gore, Ball-Rokeach ve arkadajlan 
(1984), inang sistemlerinin göreceli bir devamliliga sahip olmakla birlikte, degi§me 
kabiliyetinin oldugunu kabul etmi$lerdir. Onlara gore, kijideki §ema benzeri bilij- 
sel yapi, segici hatirlama ve unutma, bilgi i§leme süreci, karar verrme, gati§malarin 
gözümü, benlik savunmasi, inkar, ige gekilme, hüküm verme, niyetlenme, gabala- 
ma, övünme ve kinama, tegvik, ikna etme gibi aktiviteleri yapma girigiminde bu- 
lunma yetisini kazandirir. Yine Schroder (1961), inang sistemlerinin insana dünya- 
ya intibak ve baglilik saglayan bir ili§kiler agi sundugunu öne sürer. Ona gore, bir 
ki§inin kavramlarinin örüntüsü, ona gergekligin okundugu, her §eyi gevreleyen 
dünya ile ili§kiler kurrma imkam saglar (Nakl. Mclntosh, 1995). 

Mclntosh, gema benzeri kavramlarin din psikolojisi alaninda daha önceden 
kullanildigina örnek olarak da Allport'un ‘ig kaynakli dindarlik' kavramini verin 
Allport'a gore din, ig kaynakli dindarlar igin hayatlarini yagayacaklari bir gergeve, 
sistem görevi icra eden ig kaynakli dindarlik, hayatin her yönü ile ilgilidir ve aym 
zamanda birlegtirici ve anlamlandirici özelliklere sahiptir. Dinin bu özellikleri, onun 
geligmig bir gema olmasi ve kullamlmasinin bir i §areti olarak görülebilir (Mclntosh, 
1995). 

§ayet akademisyenler daha önce gema benzeri kavramlari kullanmigsa, 
gema olarak din fikrini din psikolojisine adapte etmeye ne gerek vardir? Ya da 
Bili$sel Bir $ema Olarak Din teorisi din psikolojisine nasil bir katki saglayacaktir? 

Mclntosh'a gore, gema teorisinin daha önce yapilan galigmalarla gati^ma- 
mak gibi önemli bir özelligi vardir ve dini bili§sel bir §ema olarak dügünmek, bize, 
daha önce ortaya atilan teorileri tek bir gati altinda birle§tirme imkam verebilir. 
Mesela, Bili^sel Bir$ema Olarak Din teorisi gatisi altinda, Allport'un dim gergeveye 
dair teorisi, Bowyby'nin gah§an modellerin tecrübeler yoluyla in§a edildigine 
yönelik görü§ü ve Harvey ve arkada$larinm, inang sistemlerinin insanlarin dünyayi 
anlayi§larini etkiledigine dair görü^leri birlegtirilebilir. Ayrica, §emalari din alanina 
uyarlamak, bili§sel ve sosyal psikoloji alanlarinda gah$anlarca gergekle^tirilen dü- 
5Ünme ve bilgi i§lem süregleri ile ilgili gali§malan, genei anlamda inang sistemleri 
ve dar anlamda din alaninda yapilan ara$tirmalarla bir araya getirebilir. Bu bag- 
lamda, din psikologlarinin yapmig olduklari birgok gah§ma, daha soyut ve üst 
düzeydeki bili§sel $emalarin nasil iglevsel olabilecegi ve muhtemel etkileri üzerin- 
de gali^an bili§sel ve sosyal psikologlar igin fikir verici olabilir. Nitekim Mclntosh'a 
gore, dim bilgilenme süreci gibi, din psikolojisi konularini da kapsayan bazi gah§- 
malarda §ema kavramimn ba§anli gekilde kullamldigi görülmel4edir. Mesela, 
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Lipson (1983), Pargament ve DeRosa (1985), Lechner (1990) ve Ingram’in 
( 1 989) pah§malari bu konuda örnek olarak verilebilir (Mclntosh, 1 995). 

Lipson (1983), bir grup Katolik ve Yahudi ögrenciye din? ve din? olmayan 
bazi metinler vererek okumalarini istemiptir. Yapilan kontroller neticesinde, her 
iki grubun da kendi dinlerine dair metinlere dayanan teklifleri daha pok ve kesin 
hatirladiklari, daha az hatirlama hatasi yaptiklari ve bilgi sahibi olduklari paragraflari 
okurken, digerlerine gore daha az zaman harcadiklari tespit edilmi$tir. Bu bulgu- 
lar, pocuklarin daha önceki din? bilgilerinin onlarin algilama ve hafizalarini ya da 
her ikisini birden etkiledigini göstermektedir. Pargament ve DeRosa (1985) da 
Tann’nin insanlari kontrol ettigine dair inancin ögrencilerin hafizalarina etkisini 
tespit etmek ipin bir araptirma yapmiplardir. Araptirma neticesinde, Tanri’nin insan 
üzerindeki kontrolünün yüksek, buna karpilik insanin pevresi ve olaylari kontrol 
gücünün düpük oldugunu ifade eden din? mesajlara dair hafiza ile kipisel kontrole 
inancin, negatif yönde ve anlamli ilipkisini tespit etmiplerdir. Yani, bireyin kipisel 
kontrolüne dair inanci ne kadar güplü ise, Tann’nin güplü olduguna dair din? me- 
sajlari hafizasinda tutma düzeyi o kadar düpmektedir. Buna karpilik, kipisel kontro- 
le inanp ne kadar düpük ise, Tann’nin güplü olduguna dair din? mesajlari hafizada 
tutma düzeyi, o kadar yükselmektedir. Yine bulgulara gore, kipisel kontrole inanci 
düpük olanlar, Tanri’nin kontrolünün yüksek oldugu yönündeki din? mesajlarin 
iperigini gerpek anlamindan saptirarak hatirlama temayülünü, digerlerine gore 
anlamli pekilde daha fazla göstermektedirler (Nakl. Mclntosh, 1995). Bu bulgular, 
bireylerin din? pemalarinin, onlarin hafiza ve algilamalarini etkiledigi yönündeki 
görüplerle tutarlilik göstermektedir. 

Lechner (1989), Tann pemasi ve benlik ilijkisini araptirdigi palipmasinda, 
din? inanplarin günlük hayata entegrasyonunun, etkili ve iyi tanimlanmip birTann 
inanci ile ilipkili oldugunu tespit etmiptir. Ona gore, din? inanplarin hayat tarzina 
zayif entegrasyonu, iperik olarak fakirlepen birTann kavramiyla ilijkilidir. Bulgulara 
gore, bireyin benlik pemasi ile Tann pemasi arasinda da anlamli ili§ki vardir. Bir 
dine bagliligi olan kipiler, Tann kavramlarinda kijisel ilipki özellikleri ve güvenirlige süiFo/23 
vurguda bulunmaktadirlar. Araptirmaciya gore bu sonuplar, Adler ve Jung’un 4 -] 
teleolojik din? psikolojileri ve Tann'nin erkek ve kadinlarin ideal benlikleri ipin bir 
imge oldugu yönündeki teistik inanpla uyumluluk göstermektedir (s. I 1 6). 

Yine Ingram (1989), yaptigi pali§ma ile dini bilipsel bir $ema olarak kabul 
etmenin, din konusundaki sosyolojik ve psikolojik baki§ apilarini nasil birle§tirdigi- 
ne dair bir örnek sunmalctadir. O, Goffman'in, bir pe§it §ema olan ‘perpeveler’ 
dü§üncesini kullanarak, dini yaymaya palipan ki§ilerin (Proselytizers) kar§ila§tiklari 
bir olayi yorumlamak ipin kutsal ögretilerle ilgili ^emalari kullandiklarini; yine din 
degiptirenlerin de yapadiklari kötü bir durum ve hayatla ilgili mevcut yorumlarini 
din? bir perpeveye dogru kaydirmaya palijtiklarini göstermiptir. Bu sonuplara gore 
din? pemalar, hem din dipindan, yani toplum, arkada? grubu, misyonerler vb. tara- 
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findan takdim edilebilmekte; hem de birey tarafindan bir kez sahip olununca, 
olaylarla ilgili algi ve davramglari degigtirme gücüne sahip olabilmektedir (Nakl. 
Mclntosh, 1995). 

Mclntosh, din psikolojisi paligmalarinda dini biligsel bir gema olarak kullan- 
mamn gerekliligini ve imkanim tartigmanin yam sira, teorisini desteklemek ipin, 
stres verici yagantilarla baga pikma ve din ili§kisine dair bir paligmasinin bulgularini 
sunar. 


Din ve Baga Qkma 

Mclntosh'a (1995) gore, dini biligsel bir gema olarak dügünmek, hem dinT 
baga pikma süreci ve sonucunu ve hem de travmaya sebep olan olayin dini nasil 
etkiledigini aragtirmak ipin kullani§h bir yoldur. Ona gore, baga pikma konusunda 
dinin etkisini degerlendirirken gemalarin iki önemli fonksiyonu konuyu apiklamada 
yardimci olabilir. Bunlardan birincisi, konu ile ilgili bilgilenme igleminin hizinin 
arttirilmasi, ikincisi ise uyarici durumun kiginin daha önceden sahip oldugu gema- 
larla bütünlegmesidir (assimilation). Burada birinci fonksiyon, olayin biligsel olarak 
iglenmesini hizlandirirken, ikincisi, anlamlandirmayi kolaylagtirmaktadir. 

Yukarda da geptigi üzere kigi, kendinde olu§mu§ bir pemaya dair bilgiyi, di- 
gerlerine gore pok daha hizli ve etkili bir gekilde i§leyebilmekte, bu süreci kolay- 
laptiracak kisa yollari ve sezgilerini devreye sokabilmektedir. §ayet dindar kigi, 
travmatik olaylarla ilgili biligsel bir pemaya sahipse, bu pema, yagadigi olumsuz 
olayin biligsel düzeyde iplenme sürecini hizlandirmaktadir. Hizli iplem, aym zaman- 
da olumsuz olaya daha iyi uyum saglama ile de ilgili olabilmektedir. Olumsuz 
olayi zihinsel olarak hizli bir gekilde degerlendirmek, olayin özümsenmesini kolay- 
laptirabilmektedir. DinT pemalar, aym zamanda, ölümle ilgili inanplari birlegtirmek 
suretiyle ölümü daha tamdik ve daha az korkulur hale getirebilir. Bu bakig apisi, 
birpok aragtirmanin, dindar kigilerin ölüm konusunda daha dügük düzeyde psiko- 
lojik gerginlik, korku ve endige yagadiklari yönündeki bulgulari ile desteklenmek- 
tedir (Mclntosh ve ark. 1993). 

Mclntosh, arkadaglari ile birlikte gerpeklegtirdigi ve ani bebek ölümü belir- 
tisiyle pocuklarini kaybeden anne-babalarin yagadiklari stresle baga pikmada dinin 
rolünü aragtirdiklari bir diger paligmasinin (1993) bulgularini, teorisine örnek 
olarak verin Onlara gore aragtirma konusu olarak ani bebek ölümünü sepmeleri- 
nin sebebi, bu olayin, hipotezlerini test etmek ipin uygun olmasidir. Yani, pocugu- 
nu aniden kaybetmenin insanin yagayabilecegi en yikici olaylardan birisinin olmasi 
ve tabiati geregi, olaya biligsel olarak hazirlanmak ipin yeterli zaman araligi birak- 
mamasidir. Aragtirma neticesinde onlar, ebeveyn ne kadar dindar ise, bebegi ve 
bebegin ölümünü dügünmek gibi biligsel iglemleri, ölümün hemen akabinde, 
bilinpli veya bilinpsiz olarak o kadar pok yaptiklarini tespit etmiglerdir. Yine bulgu- 
lar, ebeveynin pocugunun ölümünden hemen sonra ölümle ilgili dügünmeleri 
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oraninda, daha üst düzeyde esenlik (well-being) ve potansiyel olarak daha az 
stres yagantisi tecrübe ettigini göstermigtir. Böylece din, baga gikma sürecinin 
önemli bir pargasi olmal4a ve bu sonug, dinin biligsel bir gema oldugu yönündeki 
hipotezi desteklemel4edir. 

Dinin önemli fonksiyonlarindan birisi de bireye hayatin anlamina dair bir 
baki§ agisi sunmasidir. Özellikle zorda kaldigi bir durum kargisinda dindar, bagli 
oldugu dinin ögretilerine atiflarda bulunarak mevcut durumu anlamlandirmaya 
galijir. Yapilan aragtirmalar neticesinde, insanlarin kriz anlarinda ya§adiklan olayla 
ilgili bir anlam arayigi igine girdikleri tespit edilmigtir (Pargament, Olsen, 1992; 
Pargament, Newman, 1990; Pargament, 1997). Bu baglamda mevcut din gema- 
sinin, bireyin olaylari degerlendirme sürecinde belirleyici bir rol oynadigi görül- 
me4edir. Nitekim Mclntosh ve arkadaglarinin (1993) yaptiklari galigmada da 
gocugunu l<aybedenler kendilerini ne kadar dindar görüyorlarsa ve onlar igin din 
ne kadar önemli ise, gocuklarinin ölümünden de o kadar gok anlam gikardiklari 
görülmel4edir. 

Mclntosh’a (1995) gore gemalar, ki§inin bir uyanciyi algilamasini ve daha 
sonra meydana gelen bilgi iglem sürecini etkileyebilecegi gibi, olaylarve bilgilerde 
gemalari etkiler. Bu baglamda, dini biligsel bir gema olarak görmek, travmatik 
olaylar neticesinde dint inanglarin nasil degigeceginin tahmin edilmesinde yardimci 
olabilir. Stresle baga gikmayi dügündügümüzde, bazen travmatik olaylarin, bireyin 
üzerinde dügünmeden kabul ederek inandigi ve sorgulamadigi inanglara meydan 
okudugu ve bu meydan okuma neticesinde, bireyin inang sisteminde köklü degi- 
jikliklerin meydana geldigi görülür. Ancak, insan inanglari konusunda zaman za- 
man bazi sikintilar ya§asa da kar§ila§tigi her yikici olay inang sisteminde degi§iklik- 
ler meydana getirmeyebilir. ilk ya§adigi tecrübe neticesinde olu^an ^ema, daha 
sonra ya$adigi travmatik olaylarin daha rahat üstesinden gelmesine yardimci 
olaca4ir. 

Mclntosh’a gore, dindarlik konusundaki farkliliklari, dinT biligsel ^emanin 
detaylandirilmasindaki farkliliklar olarak görmek, herhangi bir krizden sonra kimle- süiFo/23 
rin dinT degi§im ya^ayacaklanni tahmin etme imkanini da verecel4ir. Mesela, ölüm 43 
gibi özel bir olayla ilgili gümullü bir inanca sahip olanlar, böyle bir olayla kar§ila$- 
tiklannda mevcut $emayi düzenleme veya reddetme ihtiyacini daha az hissede- 
cek ve travma zamaninda daha az din? deggim ya§ayacak olan kijilerdir. Nitekim 
Mclntosh ve arkada§lannin (1989), ani gocuk ölümleri ile ilgili olarak ailelerle 
yaptiklari bir panel neticesinde ula§tiklan bulgular, dini kendisi igin “gok önemli" 
gören ve görmeyenlerin, gocuklarinin ölümü üzerine meydana gelen dint degigik- 
lik agisindan farklilik göstermedigini; buna kargilik, bu iki grubun, dini kendisi igin 
“ileri derecede önemli" görenlere gore dini degigimi daha büyük oranda yagadik- 
larini göstermel4edir. Bu bulgulara dayanarak, sofistike bir dini inanca sahip olan- 
larin, travmatik bir olayla kargi kargiya geldiklerinde, olayin onlarin inanglarini 
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degigtirmesi yerine, mevcut inang gemasinin olayi yeniden §ekillendirdigi söylene- 
bilir (Nakl. Mclntosh, 1995). 

Degerlendirme 

Öncelikle, dine bili§sel bir gema olarak yaklagma dügüncesinin ve bu bag- 
lamda kullamlan kavramlarin din psikolojisi literatüründe yeni bir yaklagimi temsil 
ettigi ve bu anlamda alana önemli katkilar sagladigi söylenebilir. Teorinin ortaya 
atilmasinin üzerinden gok fazla bir zaman gegmemesine ragmen, gerek yaklagimi 
elegtiren yazilarin yazilmasi ve gerekse ilgili teoriye atiflarda bulunulmasi ve bili§sel 
gema olarak din yaklagimini esas alan yeni aragtirmalarin yapilmasi, teorinin yet- 
kinliginin ve bilimsel alanda uygulanabilirliginin igaretleri olarak kabul edilebilir. 

Diger taraftan, Mclntosh'un dinin biligsel bir gema olarak ele almabilecegi- 
ne dair görügü, bir teorinin kabul edilebilmesi igin gerekli olan gu iki kogul agisin- 
dan degerlendirilebilir. Bunlardan birincisine gore, yeni teorinin, din konusunda 
daha önce ortaya atilan görügleri kendi iginde birlegtirmek suretiyle, sadece onla- 
ri reddetme degil aym zamanda devre di§i birakmasi; ikincisine gore ise, mevcut 
görüglere ilave olarak, din konusunda daha önce dile getirilmeyen aragtirma 
sorularini olugturmaya imkan vermesi gerekmektedir. (Paloutzian ve Smith, 
1995) 

Birinci kogul agisindan bakldiginda, Bilimsel Bir $ema Olarak Din teorisinin 
kendisi ile ilgili görülen Allport'un i<;kaynakh Dindarlik, Bowlby'inin Oah$an Model- 
len Hall'in Evrenler ve Ball-Rokeach, Rokeach ve Grube'nin (1984) Benlige Daya- 
nan Kapsayia (overarching) inan g Sistemi teorilerini tek gati altinda tam olarak 
birlegtiremedigi görülmektedir. Paloutzian ve Smith’e (1995) gore, Mclntosh'un 
burada yaptigi ig, gergekte gema teorisi ile tutarli oldugunu dügündügü bazi gö- 
rüglerin bir listesinin yapilmasindan öteye gidememekte, gema teorisinin bu gö- 
rü§leri nasil birlegtirdigi agiklanmamaktadir. 

Aym problem, baga gikma-dinT gema iligkisi konusunda da görülmektedir. 
ilgili aragtirmada (Mclntosh ve ark. 1993), bebeklerini ani gekilde kaybeden anne- 
süiFD/23 babalarin kendilerini bebegin ölümünden sonra esenlikte hissetmeleri, ig kaynakli 
44 dindarlik baglaminda, din? gemalara baglanmaktadir. Halbuki gema teorisi, biligsel 
süregleri; ig kaynakli/dig kaynakli dindarlik yönelimleri teorisi ise duygusal- 
motivasyonel-tutumsal psikolojik mekanizmalari igaret etmektedir. Bu durumda, 
bu iki teorinin birbirinin yerine gegen degil, her birinin digerini tamamlayan teori- 
ler olduklari söylenebilir. Dahasi, bili§sel gema-baga gikma iligkisi ele alinirken, baga 
gikma ile ilgili olarak ortaya atilan bazi teorilere ve aragtirma sonuglarina gerekli 
ilgi gösterilmemektedir. Mesela Klass (1992), sosyal destek ve tesellinin, üzüntü- 
nün üstesinden gelmede önemli oldugunu tespit ederken; Pargament ve 
Hathaway (1991), dinin, stresle baga gikmanin degigik yönlerini nasil etkiledigine 
dair önemli bulgulara ulagmiglardir. Bunun diginda, gema olarak din teorisi, din 
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psikolojisi alanindaki önemli teorileri de ihmal etmektedir. §ayet Biligsel Bir $ema 
Olarak Din teorisi, gümullü birteori oldugunu iddia ediyorsa, bagta Freud, Jung ve 
Piaget’nin klasik teorileri olmak üzere, Baglanma, DinT Geligim ve §üphe, Din? 

Yönelim gibi din psikolojisi alaninda ortaya atilan diger teorilerin alana katkilarini 
da kendine uyarlamahydi. Ancak bu konuda teorinin ne yaptigi ya da yapabildigi 
agik bir gekilde görülememektedir (Paloutzian ve Smith, 1 995). 

Teorinin eksik görülen bir diger yönü, din? gemalarin yapisi ve igerigi hak- 
kinda yeterli bilginin verilmemesidir. DinT gemalar, genellegtirilmig, soyut yapilar 
olsa da din, biligsel bir gemadan gok daha genig bir alam kapsar. §ayet, dinin ya da 
dindarligin hangi yönünün din? gemayi agiklamada daha önemli oldugu agiklanmig 
olsaydi, teori daha da güglü gekilde ifade edilmig olurdu (Paloutzian ve Smith, 

1995). 

§emalarin operasyonel tanimiyla ilgili yeterli bilgi verilmemesi, 
Mcintosh'un teorisine yapilabilecek bir diger elegtiri konusudur. ilgili hipotezleri 
test edebilmek igin gemalari operasyonellegtirmemiz, yani ölgülebilir, denenebilir 
hale getirmemiz gerekmektedir. Biligsel Bir $ema Olarak Din teorisi, ancak bu 
gekilde spekülasyondan uygulama düzeyine gegirilebilir. Mclntosh ile yaptigimiz 
yazigmalardan birinde, teoride gemalarin ölgülmesi konusunun muglak kaldigini, 
bu konuda görügünün ne oldugunu sorduk Cevap olarak, kendisinin konunun 
teorik yönüne öncelik verdigini, bununla birlikte iglem zamam (processing time) 
ve tepki gecikmeleri (response latencies) gibi biligsel psikoloji konularinda yapilan 
galigmalarin, ölgme ve deney konusunda fikir verebilecegini söyledi. Bunun üzeri- 
ne yaptigimiz literatür taramalarinda, konuyla ilgili bazi tegebbüslerin oldugunu 
gördük. 

Mesela, Blaine ve Nguyen (2002), dindarlik ve algisal yeterlilik konusunda 
yaptiklari galigmada, sözcüklerle ilgili karar verme (lexical decision task) yöntemini 
kullanarak, dindarligin bilgilerin tammlanmasindaki rolünü aragtirmiglardir. Arag- 
tirmada deneklerden, bilgisayar ekraninda bir anda verilen ve din? ve din? olma- 
yan kelimelere dönügme gansi olan üg harften, kelimeler olugturmalari istenmek- süiFD/23 
te ve ekranda harflerin verilmesi ile deneklerin cevaplari arasindaki gegen süre 45 
ölgülmekteydi. Burada amag, dindarligin din? ve din? olmayan kelimeleri olugturma 
sürelerini etkileyip etkilemedigini, bir bagka deyigle, din? gemalarin olaylari algilama 
süresi agisindan bir fark olugturup olugturmadigini test etmekti. Ulagilan bulgular, 
kiginin dindarlik algisinin, bilgisayar ekraninda verilen din? kelimeleri algilamasini 
hizlandirdigi ve algisal yeterliligine katkida bulundugu yönündeydi. 

Yine Krejci (1998), gok boyutlu aragtirma desenini yöntem olarak segtigi 
aragtirmasinda, Tann gemasini kadinlar ve erkekler agisindan kargilagtirmigtir. 

Krejci, bulgulari degerlendirirken, dini biligsel gema olarak dügünmenin, sadece 
inancin igeriginin gözümlenmesi degil, aym zamanda nasil bir yapilanma gösterdi- 
gini anlama agisindan da yeni bir bakig agisi getirdigini ve yaptigi aragtirmanin 
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bulgularinin Biligsel Bir $ema Olarak Din teorisini bu agidan destekledigini ifade 
etmigtir. Aragtirmada kullamlan gok boyutlu ölgüm neticesinde, Tann gemasinin 
hiyerargik bir yapi gösterdigi ve kadin ve erkeklerin benzer Tanri gemalarina 
sahip olduklan tespit edilmigtir. Buna gore, deneklerin sahip oldugu en önemli 
Tanri gemasi, yargilayan-riziklandiran (judging-nurturing) iken, bunu, kontrol e- 
den-koruyan (controlling-saving) takip etmektedir. Soyut-somut (abstract- 
concrete) ise en önemsiz Tanri gemasi olarak saptanmigtir. Tann gemasi agisin- 
dan kadinlarla erkekler arasindaki farklilik, kontrol eden-koruyan Tann gemasinda 
tespit edilmigtir. Bu boyutta erkekler, kadinlara gore daha dügük ortalama puan- 
lara ulagmiglardir. Krejci'ye gore bunun sebebi, erkeklerin kontrol imgesini kadin- 
lardan daha gok kullanmalari olabilir. 

Diger taraftan, dinin bireye stres verici duruma daha gabuk adapte olma- 
sini ya da üstesinden gelmesini kolaylagtiran bir biligsel gema kazandirdigi yönün- 
deki dügüncenin, akil sagligi üzerinde galigan ve kendilerine gelen psikiyatrik vaka- 
lan saglikli/sagliksiz geklinde ayirmak zorunda olan profesyoneller, özellikle biligsel 
davramggi terapistlere yeni agilimlar sagladigi söylenebilir. Akil sagligi konusunda 
galigan profesyoneller igin dinin fonksiyonel yönü, özellikle ABD gibi ileri tibbT 
tedavi yöntemlerinin uygulanmasi sebebiyle ortalama örmrün yüksek, buna bagli 
olarak kronik fiziksel rahatsizlik ve fonksiyon bozukluklarinin yogun olarak yagan- 
digi ülkelerde gittikge önem kazanmaktadir. Yaglilar fiziksel, sosyal ve ekonomik 
sinirlihklar sebebiyle, rahatsizlik konusu olan durumun üstesinden gelemeyince, 
biligsel dinT stratejiler geligtirme gibi ikincil kontrol mekanizmalarina yönelmekte- 
dirler. Bu baglamda din, sikinti gekilen durumun üstesinden gelmeye yarayacak 
algilama gekilleri sunmak suretiyle, onlarin stresle baga gikmasina yardim etmek- 
tedir. Nitekim yapilan galigmalarda, dinin bu yöndeki fonksiyonuna dair bulgulara 
ulagilmigtir (Koenig, 1995). 

Biligsel Bir$ema Olarak Din teorisinin, dinin klinik degeri ve tedaviye yöne- 
lik fonksiyonu konusunda aligilmigin diginda ve kullanigli bir yöntem getirdigi de 
söylenebilir. Bununla birlikte, yaklagimin, her ne kadar bilimsel agidan kullamgli 
süiFD/23 olmasina ve potansiyel olarak klinik uygulamalara imkan vermesine ragmen bazi 
46 sinirliliklari vardir. Mesela, akil sagligi agisindan dügünüldügünde, bütün dinler, 
baglilarinin problemlerle baga gikmasina yardim etmeye yarayan biligsel gemalar 
olugturacak yapida olmayabilir. §ekil ve yapisindan ziyade dinT inancin igerigi, dinT 
biligsel gemanin stres verici duruma uyarlanma ya da uyarlanamamasini belirle- 
mede temel tegkil edebilir. Örnegin, teorinin temellendirildigi Yahudi ve Hiristi- 
yan din geleneginde -bunlara islam’i da ekleyebiliriz- olumsuz yagam olaylari ve 
bunlarla baga gikma, merkezT bir yer tegkil ederken ve bu dinlere inananlarda 
olumsuz tecrübelerle baga gikma ile ilgili gema ya da gemalar olugmugken, bagka 
dinler, stres verici yagantilar ve baga gikma konusuna daha az vurguda bulunula- 
bilmektedirler. Dolayisiyla, onlarda konuyla ilgili bir gema da geligmemig olabilir. 
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Buna gore, belirli bir kültür ikliminde yapilan palipmalarin bulgularina dayanarak, 
her dinde ba§a pikma ile ilgili pemalarin olduguna dair bir genellemeye gitmek bizi 
yanlip sonuplara götürebilir. Bapka dinlerde de benzer yapilanma ve fonksiyonlarin 
oldugunu söyleyebilmemiz ipin o dinlere mensup kijileri örneklem alan ara§tir- 
malarin yapilmasi gerekmektedir. 

Aym pekilde, stresle ba§a pikma konusunda sadece dinT bilipsel $emalarin 
etkisi üzerinde durrmak meseleyi tam anlamiyla apiklamayabilir. Bilipsel pemalarin 
yam sira, dim musiki, ilahiler, topluca yapilan ibadetler, acilari payla^ma ve yardim- 
lapma gibi destekleyici sosyal faktörler ve duygusal desteklerin de stresle ba§a 
pikma sürecinde etkili yöntemler olabilecegi göz ardi edilmemelidir. Nitekim 
kompleks dim pemalar olu$turma ve devam ettirme kabiliyeti olmayan zeka 
problemli insanlar ve birtakim zihinsel kabiliyetlerini kaybeden ihtiyarlarda ilahile- 
re iftirak etme, toplu dualara katilma ve basit ritüelleri tekrarlama gibi aktivitele- 
rin, onlarin duygusal düzeydeki streslerini azaltma yönünde olumlu destek yaptigi 
tespit edilmi§tir (Koenig, 1995). 

Bili$sel Bir $ema Olarak Din teorisinin bir diger katkisi da, din ile pok fazla 
ilgisi olmayan, hatta bazen din karjiti olan psikiyatristlerle hastalar arasindaki 
iletijim probleminin apilmasina yardimci olmasidir. Her ne kadar son dönemlerde 
bazi degipimler gözlense de, psikologlar ve onlarin mesai arkada§lan olan 
psikiyatristler, sosyal bilimciler iperisinde en az dindar ya da dindarligi en dü§ük 
düzeyde olan gruplar olarak bilinirler. Bu durum, onlarin, zaman zaman dindar 
hastayi anlamada ve onlarla iletijim kurmada sikintilar ya§amalarina ve hastalarina 
geregi gibi yardimci olamamalarina sebep olabilmektedir. Her ne kadar dine 
inanmasalar ya da din karpiti olsalar da dini bilimsel kavramlarla ifade eden bir 
perpeve sunmak suretiyle teori, psikiyatristlerin hastalarim anlamalarinda yeni 
apilimlar saglamal4adir. 

Sonup olarak, bili§sel psikolojinin kavram ve yöntemlerinin din alamna u- 
yarlanmasi ve bu baglamda Mcintosh'un Bilimsel Bir $ema Olarak Din teorisi, din 
psikolojisine yeni bir baki§ apisi sunmasi apisindan ümit vadeden bir te$ebbüstür. süiFD/23 
Teoride bilipsel ve sosyal psikolojinin verilerinden yararlamlmasi, disiplinler arasi 47 
pali§malara önemli katkilar saglamal4a, böylece din ve dindarlikla ilgili konulara 
daha genip bir perspel4iften bakma imkam vernne4edir. 

Yukarda da ifade edildigi üzere teorinin, daha önceki teorilere uyurmu ya 
da onlari yanliplamasi gibi, bir teoride aranmasi gereken bazi partlari tam olarak 
karglamadigi söylenebilir. Ele§tirilerin olmasim, teorinin reddedilmesi anlaminda 
düpünmemek gerekir. Teorilerin geliptirilebilmesi ipin, sadece destege degil, ele$- 
tirilere de ihtiyap vardir. Yapilan ele$tiriler, teorilerin daha mükemmellepmesine 
katkilarda bulunurlar. Nitekim makalemizin ba§ ksminda verdigimiz palipmalarin, 
daha önce eleptirilen bazi no4alann apikliga kavupmasi ve problemlerin apilmasi 
no4asmda önemli katkilar sagladigi görülmel4edir. 



Adem §ahin 


SÜiFD/. 

48 


Bu baglamda, ortaya atildigi kültürel gevreden farkli bir kültür iklimine sa- 
hip olan ülkemizde, bajta Allah inanci olmak üzere inang esaslarinin igerik gö- 
zümlemesi; benlik, stresle ba§a gikma, saglik-din iligkileri konularinda yapilacak 
gali§malann da teorinin geligtirilmesi ve sinirliliklannin agilmasi noktasinda katki 
saglayacagina inanmaktayiz. 
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DiN PSiKOLOjiSiNDE BiÜ§SEL YAKLA5IM : McINTOSH'UN ‘BiLl$SEL BiR $EMA 
OLARAK DiN ’ TEORiSi ÖRNEGi 
Adem §ahin 

Son yillarda dinT tecrübeyi agklamak iqin din psikolojisi alaninda yeni bir yöntem 
olarak, bili§sel psikoloji ve sosyal psikolojinin kavramlarinm siklikla kullamldigi 
görülmektedir. Daniël N. Mclntosh’un Bili$sel Bir $ema Olarak Din teorisi, bu egilimi temsi 
eden önemli kuramlar arasinda kabul edilmel<tedir. Teori temelde, dindarlarin inanplan 
dogrultusunda ya§adiklan tecrübe ve bilgilerine dayanan bili§sel §emalar gelijtirdiklerini ve 
bu bili§sel yapilarin olaylan algilama, degerlendirme ve tepkilerinde etkili oldugu 
varsayimina dayanmaktadir. Bu makale, din psikolojisinde bili§sel yaklagmi, Mclntosh’un 
‘Biii$sel Bir $ema Olarak Din' teorisi örneginde Türk din psikolojisi pevrelerine tamtmayi ve 
degerlendirmeyi amaplamaktadir. 

COGNITIVE APPROACH IN THE PSYCHOLOGY OF RELIGION: EXAMPLE 
OF MCINTOSHS' ‘RELIGION AS A COGNITIVE SCHEMA’ THEORY 
In recent years, concepts of cognitive and social psychology have been 
prequently used to explore the religious experience as a new method in the psychology 
of religion. Daniël N. Mclntoshs’ Religion as a Cognitive Schema theory has been accepted 
an important attempt among those theories which explain the religious experience by 
the concepts of the cognitive psychology. According to the theory, religious persons 
construct cognitive schemas which depend on past experience and knowledge and these 
cognitive constructs affect their perceptions, evaluations and reactions. The aim of this 
study is to introducé Religion as a Cognitive Schema theory to Turkish scholars and discuss 
it. 

Key Words: Cognitive Psychology, Psychology of Religion, Religion as a 
Cognitive Schema. 
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EVLENMEYi HARAM KILAN 
GiRi§ "BE§ KEZ SÜT EMME" 

islam'in insanlar ÜZERiNE BiR DEGERLENDiRME 

tarafindan benimsenmesi ve (Kur'an'dan Bir Ayet mi, 

toplumu yönlendiren bir hidayet „ , . . , ~ r>- . 

r ' ' Peygamberimizden Gelen Bir Rivayet mi?) 

kaynagi haline gelmesiyle, 

insanlar bir taraftan hayatlarini y^viJZ 

düzenlerken Kur’an'm verdigi Yrd. do;. Dr„ sei<-uk 0. iiahiyat Faküitesi 

bilgiye ihtiyag duymuglar, diger Hadis ögretim üyesi 

taraftan düjüncelerini teyit 

etmek üzere ayetleri delil göstermeye ba§lami§lardir. Birtakim menfaatler pe§inde 
olan insanlar ise, kendi amaglarina ulajmak igin görü§lerine Kur’an'dan destek 
bulma ihtiyaci duymuglardir. Kendi ideallerine kavu$mak igin ihtiyag duyduklari 
malzemeyi elde mevcut olan Kur’an'da bulamayanlar, zaman zaman "Kur'an'da 
tahrif oldugu, ayetlerdeki gergek mananin, özün anla§ilamadigi" gibi birtakim 
iddialarda bulunmu§lardir. Bu geli§meler islam tarihi boyunca birgok ihtilaf ve 
cedellegmeye kaynaklik etmi§, Müslümanlarin dügüncelerini ve Kur’an'a güvenle- 
rini alt üst edebilecek bir tahrip kalibina dönü$mü§tür. Kuran'in eksikligi konu- 
sunda birtakim iddia ve §üpheler ileri süren oryantalistlerin iddialarmi' onlarin 
genellikle önyargiyla hareket etmeleri sebebiyle, §Ta kaynaklarindaki "Kur'an'da 

1 Bu tür iddialar ve onlarla ilgili bazi degerlendirmeler igin bkz., Dogrul, Ömer Riza, Kur’dn Nedir, 2. 
bsk, Ankara, 1 967; 56; Nöldeke, Theodor ve Schwally, Friedrich, Kur’ón Tarihi, Qev., Muammer 
Sencer, istanbul, 1970, 4-5, 23, 57-58; Burton, John, The Collection of Qur'an, London, 1977, I 17- 
224; Keskioglu, Osman, Nüzulundan Günümüze Kur’dn-i KeTtm Bilgileri, TDV Yayinlan, Ankara, 1 989, 

3 1 7-322; Cerrahoglu, ismail, "Oryantalizm ve Batida Kur'an ve Kur'an ilimleri Üzerine Arastirmalar", 

Ankara Üniv. iiahiyat Faküitesi Dergisi, Ankara, 1 989, c. XXXI, s. I 1 3- 1 29, I 35; Akdemir, Salih, 
"Müstejriklerin Kur'an-i KerTm ve Hz. Muhammed (sav)'e Yaklajimlan", Ankara Üniv. iiahiyat Fakülte- 
si Dergisi, Ankara, 1989, c. XXXI, s. 179-207. Zakzuk, M. Hamdi, Oryantalizm veya Medeniyet He- 
sapla$masimn Arka Plani, Qev. Abdulaziz Hatip, izmir, 1 993, s. 83; Paret, Rudi, Kur'ón Üzerine Maka- 
leler, Qev. Ömer Özsoy, Ankara, 1993, 169; Hatip, Abdulaziz, Kur'ón ve Fiz. Peygamber Aleyhindeki 
iddialara Cevaplar, istanbul, 1997, 28-32; Sönmezsoy, Selahattin, Kur’ón ve Oryantalistler, Fecir Yayi- 
nevi, Ankara, 1998, 179-180, 200-225; Watt, W. Montgomery, Kur’ón'a Giri$, Qev. Süleyman Kal- 
kan, Ankara Okulu Yayinlan, Ankara, 2000, 54, 65, 71; Cahen, Claude, islamiyet I. Kitap, Qev. E. 

Mermi Erendor, 2. bsk, Ankara, 2000, 15; F. Buhl, "Kur'an", MEB, IA, Eski?ehir, 2001, VI, 1007-1008; 

Motzki, Harald, "The Collection of the Qur'an A Reconsideration of Western Views in the Light of 
Recent Methodological Developments", Der islam, (78), Berlin, 2001, 1-31; Bedir, Ahmet, “Oryan- 
talizmin Entelektüelimizdeki Etkileri", Marife, yil: 2, sy. III, Konya, 2002, 190-194; Qetin, 
Abdurrahman, "Kur'an Kiraatlanna Yönelik Oryantalist Yaklajimlar", Marife, yil: 2, sy. III, Konya, 2002, 

75-87. Öztürk, Hayrettin, "Hz. Peygamber (a. s.) Döneminde Kur'an Ayetlerinin ve Surelerinin 
Tesbit ve Tertibi Hakkinda Bir Degerlendirme", Ondokuz Mayis Üniv. iiahiyat Faküitesi Dergisi, sy. 20- 
21, Samsun, 2005, s. 230-231. 
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tahrif ve eksiklik oldugu" jeklindeki rivayetleri 2 ise mezhebï ve siyasT amaglari 
a§ikar oldugu iqin, bu makalemizde dikkate almayacagiz. Ancak §Ta'nm tamammin 
aym kanaatte olmadigi da 3 göz ardi edilmemelidir. 

Kur’an'da eksiklik oldugu izlenimi uyandiran birgok rivayet bulunmaktadir. 
Bunlann hepsinin ele alimp degerlendirilmesinin bir makale galigmasinin hacmine 


2 Bu konudaki iddialann görülmesi igin bir kap ömek verilebilir. JTa'nin önemli hadis kaynaklarindan 
olan Usülü'l-kófi'de, Küleyrïï, pöyle demektedir: "Kur'an'm tümünü toplayanlar sadece imamlardir. " 
Bl<z., Küleyrïi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Ya'küb, Usülü'l-kdfi, thk. M. C. el-FakTh, Y. el-Bekai, l-VIII, 
Beyrut, 1413/1992; I, 286; "Kur'an'm tamami 17. 000 ayettir", bkz. age., II, 605; "Beyyine suresinde 
Kureyp'ten yetmip kipinin adlari vardi", bkz., age., II, 604. KummT, Tefsfriinde pu tür iddialara yerver- 
mektedir: Kur'an'da muharref ayetler bulunmaktadir. Nisa' suresinin 166. ayetinin asli "Lakin Allah, 
bilhassa sana -Ali hakkinda- indirdikleriyle pehadet ediyor ki, onu kendi ilmiyle indirdi. Buna melek- 
ler de pehadet ediyorlar. " Maide suresinin 67. ayetinin aslinin "Ey Rasui, -Ali hakkinda- sana indirilen 
peyleri teblig et. Eger bunu yapmazsan, Allah'in sana verdigi elgilik görevini yerine getirmemip olur- 
sun." Bkz., KummT, Ali b. ibrahTm, Tefsiru'l-Kummi, l-ll, Beyrut, 1991, I, 23. "Bu ümmetten Kur'an'i, 
Muhammed'in vasisinden (Ali’den) bapka kimse cem etmemiptir". Bkz. age., II, 455. Bu tür apin 5" 
iddialari hakkinda, müstepriklerden Nöldeke ve Schwally bile, "§iTler, mezheplerinin sahipleri hakkin- 
da ne söylemiplerse tek yanli kalmiplardir. Bu söylentiler, iperik bakimindan, tarihin bütün kesin 
olgularina aykiri düpmektedir. Ne Kur'an'm derlenmesi konusundaki (gelenekler) rivayetler, ne de 
bapka Osman öncesi derlemeler, Ali'nin benzer bir palipmasi hakkinda bilgiye sahiptirler. Hz. Ali de 
gerek halifeligi sirasinda, gerekse daha önce kendi derlemesinden söz etmip degildir ve $iTlerin asla 
böyle bir derlemeye sahip bulunmadiklari kesindir" demektedirler. Bkz. Nöldeke, Theodor, 
Schwally, Friedrich, Kur’ón Tarihi, Qev. Muammer Sencer, ilke Yayinlan, istanbul, 1970, s. 14. Aym 
müellifler, Hz. Osman döneminde olupturulan komisyon ile ilgili olarak pöyle demektedirler "Kur'an 
toplama komisyonuna sadece tek EmevT katilmipti. Öbür üyelerden Abdullah b. Zübeyr, EmevT 
ogullarma rakip bir kabileden ve Zeyd ise, Hz. Peygamber'in vahiy katiplerinden olmasi dolayisiyla 
Hz. Osman'in yasa di§i isteklerine boyun egecek kipiler degildi... Hz. Osman, derleme i§ine giri§tigi 
zaman, elde asil metne dair öylesine beige vardi ki, her türlü degi$me derhal reddedilir, özellikle 
kötü niyetli birtaraflilik söz konusu oldugunda kiyametler kopardi. Bkz., age., 109. 

3 $iï alimlerden el-HOT, "Allah'in kitabindaki bir ayeti, gerpek yönünün di§inda yorumlayip farkli anlam 
veren bir kimsenin, Kuran'i manen tahrif ettigi konusunda, Müslümanlar arasmda ihtilaf olmadigini" 
söylemektedir. Bkz. el-HuT, Ebu'l-Kasim el-MüsevT, el-Beyón fl tefsiri'l-Kur'dn, Necef, 1966, s. 215. O, 
bir tahrif pejidi olarak harf ve harekelerdeki degi§ikligin meydana geldigini, ancak elde bulunan mev- 
cut Kur'an'da ziyade ve noksanlik olmadigini belirtmekte, ibn Babeveyh, EbQ Ca'fer et-TüsT, müfessir 
TabersT gibi alimlerin bu görü$te oldugunu nakletmektedir. Bkz., age., 216, 217, 218. imamiye §Tasi- 
nin ekollerinden Ahbanlik üzenne palgma yapan Mazlum Uyar'in tespit ettigi, konu ile ilgili ilk dö- 
nem JTasinin tutumunu özetleyen su bilgileri aktarmak istiyoruz: "Takriben dördüncü yüzyilm sonla- 
nna kadar imamT alimlerin neredeyse hepsi, Kur'an'm tahrifine inanmalarina ragmen Saduk 
(306/9 1 8), Müslümanlarin elindeki nüshaninin tam ve eksiksiz oldugunu savunur. Bl<z., Uyar, Maz- 
lum, imamiyye $?a'sinda Dü$ünce Ekolleri Ahbanlik, istanbul, 2000, s. 83. "Bajiangipta, Kur’an'dan i- 
mametle ilgili bazi ayetlerin pikarildigina dair görüjleri ileri süren JiT ulema, bu defa SünnTlerden ve 
diger gruplardan gelen yogun tenkitler üzerine, bir taraftan imamet nazariyesini Kur'an di§mda akla 
ve ahbara dayali yollardan ispatlamaya palurken, diger taraftan Kitab'm, Allah tarafindan indirildigi 
jekliyle tam ve eksiksiz oldugunu savunmaya ba$ladilar. Diger taraftan bu mezhebin bundan sonraki 
metodu, bir taraftan Kur'an ayetlerinin tertibinin indirildigi jekliyle muhafaza edilmedigini iddia eder- 
ken, diger taraftan imamet doktrinini destekleyecek jekilde, Kur’an ayetlerini hamledilemiyecegi 
noktalara pekmek suretiyle tefsir ve tevil etmek olmuptur. Sonupta onlar, Kur'an'm tahrifi gibi pok 
tartipmali bir noktadan, ondaki ayetlerin tertibinin indirildigi pekliyle muhafaza edilmedigi düpüncesi- 
ne gelmiplerdir. Kur'an'm tahrif edildigine dair ortaya konan ahbara gelince, özellikle son dönem 
usülileri, bunlann haber-i vahid oldugunu ileri sürüp pok apik bir pekilde tenkit ederlerken, Ahbanler, 
imamlarm ahbarina verdikleri önemden dolayi, oldukpa temkinli yaklapmiplardir." Bl<z. age., 256-257. 
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sigmayacagi agiktir. Bu sebeple, makalemizde tüm rivayetleri degil, sadece evlen- 
me haramligina yol agan süt emme sayisi ile ilgili bir ayetin oldugundan bahseden 
ve Kuran'da eksiklik oldugu $eklinde anla§ilan rivayetleri ele alarak degerlendir- 
mek istiyoruz. Böyle bir ayet oldugundan bahsetmeyen süt emme sayisi ile ilgili 
diger rivayetlere ise, konumuzu ilgilendirdigi ölgüde deginilecektir. Zaman zaman 
§Ta'nin görü§lerine atifta bulunup bazi tespitler yapsak bile, özellikle Kuran'in 
orijinal gekliyle korundugu konusunda görüg birligine sahip olan Ehl-i sünnetin, en 
güvenilir hadis kaynaklari olarak kabul ettikleri Kütüb-i Tis'a gibi temel kaynaklar- 
daki bu konu ile ilgili rivayetleri ele alip tahlil ederek bir degerlendirme yapmak 
istiyoruz. Günümüzde bu tür rivayetlerin sebep olabilecegi problemlerden hare- 
ketle, onlarin yer aldigi kaynaklara birtakim iyi niyetli endi$elerden kaynaklandigina 
inandigimiz elegtiriler yöneltilmi§ ancak rivayetler üzerinde tafsilatli inceleme 
yapilmamigtir . 4 Bu tür rivayetlerden ilging sayilabilecek bazi sonuglarin gikarildigi 5 
da görülmektedir. Kuran'la ilgili bu tür rivayetlerin, dogru dürüst incelenmeden, 
ilm? bir gekilde tahlil etmeden, meseleyi degerlendirebilecek birikimi veya imkam 
olmayan halkin gündemine taginmasi veya polemik konusu yapilmasi, Kuran 
hakkinda ciddi bir güven bunalimina yol agabilecektir. Bu konu ile ilgili rivayetlere 
dayandirilan gegitli iddialar, tarihte birtakim hesap peginde koganlar ve genellikle 
önyargiyla hareket eden müstegrikler tarafindan da ileri sürüle gelmigtir. Konu, 
böylesine art niyetli ele almarak istismar edilirken, bu kaynaklari referans olarak 
kabul edenlerin seyirci kalmasi, onlari inceleyip bir degerlendirme yapmamasi, iyi 
niyetli birtakim endigeli degerlendirmelerle yetinilmesi, igin istismarcilara ve bagka 
hesap peginde koganlara havale edilmesinden ba§ka bir sonug dogurmamakadir. 

Söz konusu rivayetleri görmezden gelmek, onlarla ilgili durumu agikliga kavug- 
turmamak, Kur'an'i bu tür ithamlardan kurtarmadigi gibi, her an ona kar$i olan 
güveni sarsabilecek tarti§malara da agik kapi birakmaktadir. Halbuki ilmT agidan 
saglikli bir sonuca ulagilmasi gayesiyle yapilan gabalarin, meseleyi Kuran'a dost 
olmayan kimselerin istismarindan ve polemik konusu yapilabilecek iddialardan 
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4 Bkz. Keskioglu, Osman, Kur’dn Tarihi, Nebioglu Yayinevi, istanbul, 1 953, 34 1 -342; Aydemir, Abdul- 
lah, "MensQh Ayetler", Diyanet Dergisi, Ankara, 1988, c. XXIV, 66, 82-83; Karata§, $aban, a'da ve 
Sünnt Kaynaklarda Kur’dn Tariht, istanbul, 1996, 190-200; Kirbasoglu, Hayri, Islam Düfüncesinde Ha- 
dis Metodolojisi, Ankara, 2000, s. 287, 292-293, 303, 320-321; Sarmi$, ibrahim, Hz. Muhammed'i 
Dogru Anlamak, l-ll, Konya, 2005, I, 274-275. 

5 Murat Sülün, "Kur'an'da Kitap Kavrami ve Kuran Vahiylerinin Kitaplasmasi" adli makalesinde, incele- 
digimiz bazi hadislere de ijaret ederek, bu rivayetlerde Hz. Osman'in hedefe konuldugunu ve bu- 
nun, Kur'an'a nihai §eklini verenin Hz. Osman oldugunu ispatladigmi(!) söylemi^tir. Dogrusu, bu 
rivayetleri ciddi bir gekilde incelemeden böyle bir sonuca nasil ulajilabildigini anlamak oldukga zor- 
dur. Bl<z„ Sülün, Murat, "Kur’an'da Kitap Kavrami ve Kur'an Vahiylerinin Kitaplasmasi", Mamnara Üniv. 

Ilahiyat Fakültesi Dergisi, istanbul, 1997, sy. 13-15, s. I 15-1 16. Hz. Aise, Ahzab suresi ile ilgili rivaye- 
tinde, Hz. Osman'i hedef aliyorsa, onun ölümünden sonra, onun katillerinin cezalandinlmasinin 
pesine nigin düsmüstür? 
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kurtarmaya katkida bulunacagini ümit etmekteyiz. Bu konu, daha önce yapilan 
galigmalarda bazi yönleriyle ele alinmigtir. Ancak — bildigimiz kadariyla- temel hadis 
kaynaklarindaki rivayetleri ayri ayri ele alip, hadis ilmi kriterlerine gore inceleyen 
ve rivayetleri sened ve metin yönünden tetkik eden müstakil bir galigma yapil- 
mamigtir. 

Dipnotlarda rivayetleri makbul olan sika ravtlerle ilgili bilgilerin yer aldigi 
kaynaklari vermekle yetinecegiz. Tevsikinde ihtilaf edilen, cerh edilen ve rivayetin 
zaaf yönünü olugturan ravtlerle ilgili cerh ve tadil bilgilerini verecegiz. Sonraki 
senetlerde, agiklama gerektiren bir sebep olmadikga daha önce tamtilan ravtler 
hakkinda, tekrar bilgi verilmeyecektir. Bu bilgileri esas alarak, sened tenkidi yapa- 
cagiz. Daha sonra rivayetlerin metin tahlili ve degerlendirmesini yaparak, ulagilan 
sonuglan kaydedecegiz. Kaynaklara intikal ettigi kronolojik süreci aksettirecegi 
dügüncesiyle rivayetleri, müelliflerin vefat tarihlerini dikkate alarak siralayacagiz. 
Makalenin ana gergevesini, bu gekilde tespit ettikten sonra, rivayetleri ele alarak 
degerlendirmeye galigalim. 

1-RiVAYETLER VE SENED DEGERLENDiRMELERi 

1- imam Malik'in (179/795) tahrtc ettigi hadis, gu gekildedir: Abdullah b. 
Ebt Bekr b. Hazm (I35/752) 6 - Amra bint Abdurrahman'in (98/7 1 6) 7 rivayet 
ettigine gore, Hz. Peygamber’in hammi Aige (58/678) 8 (r.a.) göyle demigtir: - 
“Bilinen on defa emmenin (evlenmeyi) haram kilacagi-, Kur'ön kapsammda indirilen- 
ler arasmdaydi. Sonra -bilinen be g emmenin (evlenmeyi haram kilacagi ayeti ile), bu 
neshedildi. 0, Kur'an ayetleri ignde okunmaktayken, Rasulullah (s) vefat etti." imam 
Malik, amelin buna gore olmadigini söylemigtir. 9 10 * 

2 - Ahmed b. Hanbel (241/855) ise, gu tarikle hadisi tahrtc etmigtir: Ya'küb 
(208/823)'°- Babasi (183/799)"- ibn ishak (I53/770) 12 - Abdullah b. Ebt Bekr b. 


6 Abdullah b. Eb? Bekr b. Muhammed hakkinda bilgi igin bkz Zehebt, Muhammed b. Ahmed, el-Kó$if ft 
ma'rifeti men lehü fi'l-küWbi's-sitte, (Mlt thk, Sidk? CemTI Atar, Beyrut, 1 997), 11,71 (2678); ibn Hacer 
el-AskalanT, Ahmed b. Ali, Tehzlbü't-tehzJb (l-VI, thk. Ömer SelamT, Ali b. Mes'ud, Beyrut, 1996, 
Daru'l-Ma'rife), III, 103-104 (3760). 

7 Amra b. Abdurrahman hakkinda bilgi igin bkz. Bkz. ibn Hibban, Ebü Hatim Muhammed, Kitóbü’s- 
sikót, (l-X, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1973), V, 288; Zehebt el-KÓtf, III, 422 (7155); ibn Hacer, Tehzb, VI, 
552-553 (12090). 

8 Aije bint Ebt Bekr hakkinda bilgi igin bkz. ibn Hacer, el-lsóbe ff temytzi's-sahóbe, (Amman, 2002, 
Beytü'l-Efkari'd-Devliyye), 1 726- 1 727 ( 1 2 1 20); a. mlf., Tehzb, VI, 550-55 1 ( 1 2080). 

9 Malik b. Enes, Muvatta', tik, Safd Lahham, (Daru'l-Fikr, Beyrut, 1 989), Rada', 18 (1293), s. 390. 

10 Ya'küb b. ibrahim b. Sa'd el-MedenT hakkinda bilgi igin bkz. ZehebT, el-Kd$if, III, 276 (6470); ibn 
Hacer, Tehzb, VI, 233 (9111); Amir Hasan Sabrf, Mu'cemü §uyühi'l-imdm Ahmed bin Hanbel fi'l- 

Müsned, (Beyrut, 1 993), 397. 

1 ibrahim b. Sa'd b. ibrahim el-Mederïï hakkinda bilgi igin bkz. Zehebt, el-Kó$if, I, 38 (137); ibn 
Hacer, Tehzb, I, 142 (216). 
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Amr b. Hazm- Amra binti Abdurrahman- Hz. Peygamber'in hammi Aige (r.a.) 
göyle demigtir: “Recm ayeti ve yeti$kin olanin (Raddu'l-kebirin) on defa emmesi (ile 
ilgili ayet) inzal olundu. Bunlar evimdeki yatagm altmdaki bir kagittaydi. Rasulullah (s) 
hastalandigmda, onunla ilgileniyorduk (Bu sirada) bize ait bir evcil hayvan girerek 
on u yemi$." 13 Bu rivayette ise, on defa emme ayetinin oldugu kagidin bir evcil 
hayvan tarafindan yenildigi aktarilmakta ancak bir nesh olayindan bahsedilme- 
mektedir. 

3- DarimT'nin (255/869) eserindeki hadis ise göyledir: ishak (238/852) 14 - 
Ravh (205/820) 15 - Malik ( 1 79/795) ' 6 - Abdullah b. EbT Bekr- Amra- Ai$e (r.a.): 

"Bilinen on defa emmenin (evlenmeyi) haram kilacagi-, Kur'dn (ayeti olarak) nazil 
oldu. Sonra -bilinen be$ emmenin (evlenmeyi haram kilacagi ayeti ile), bu neshedildi. 

0, Kuran ayetleri ignde okunmaktayken, Rasulullah (s) vefat ett/.” 17 

4- Müslim (261/875), hadisin birden gok tarikine de igaret ederek hadisi 
tahric etmijtir. Yahya b. Yahya (226/84 1) 18 - Malik- Abdullah b. EbT Bekr 


12 Muhammed b. ishak b. Yesar el-MedenT, Abdullah b. EbT Bekr'den hadis almij, ondan da ibrahim 
b. Sa'd rivayette bulunmujtur. Ali ibnü'l-MedTnT, ibn Mübarek ve Ju'be onun hakkinda saduk, sika; 
ibn MaTn rivayeti huccet degildir; Ahmed b. Hanbel, tedlisi gok; Yahya b. SaTd, kezzab; NesaT, leyse 
bi'l-kavT; ZehebT, rivayetleri ile ihticac konusunda ihtilaf edilmi§ olup, hadisleri hasen demigtir. Bkz. 

CüzecanT, ibrahim b. Ya'kub, Ahvdlü'r-hcdl, thk. SubhT Samerraf, (Beyrut, 1985), 136 (230); NesaT, 
KitdbO'd-duafd' ve'l-metrükSh, thk. M. ibrahim Zayed, Beyrut, 1986, 230 (513); ibn EbT Hatim, 
Abdurrahman, Kitdbü’l<erh ve't-ta'dil, (l-IX, Daru ihyai 't-T ürasi'l-ArabT, Beyrut, 1952), VII, 191-194 
(1087); ibn Adiy, Abdullah, el-Kdmil ft duafdi'r-ricdl, l-IX, thk. A. Ahmed Abdülmevcud, A. Muham- 
med Muawiz, Abdülfettah EbO Sünne, Daru'l-Kütübi'l-ilmiyye, Beyrut, 1997), VII, 254-270 (1624); 

MizzT, CemalüddTn Yusuf Tehzibü'l-kemdl ft esmdi'r-ricdl, 6. bsk, l-XXXV, thk. Beggar Awad Ma'ruf, 
Müessesetü'r-risale, Beyrut, 1994), XXIV, 405-428 (5057); ZehebT, Muhammed b. Ahmed, 
Mtzdnü'l-i'tiddl ft nakdi'r-ricdl, l-IV, (thk, Ali Muhammed el-BicavT, Daru'l-fikr, Beyrut, 1963), III. 468- 
475 (7197); a. mlf, el-Kdtf, III, 7 (4768); ibn Hacer, Tehztb, V, 25-30 (6743). 

13 Ahmed b. Hanbel, Müsned, (i-VI, 2. bsk, Qa.gn Yayinlan, istanbul, 1992) VI, 269. 

8 ishak b. ibrahim b. Mahled b. RahQye, Ahmed b. Hanbel'in akramdir. NesaT, sika oldugunu, EbO 
Zür'a, egi az bulunur bir hafizasi oldugunu söylemij, Ebü Davüd ise, vefatindan beg ay önce hafiza- 
sinin degigtigini, zabtinin zayifladigini belirtmigtir. Bkz. ZehebT, el-Kd$ifl I, 60 (275); ibn Hacer, Tehztb, 

1,200 (408). SÜiFD/23 

15 Ravh b. Ubade b. Ala' el-KaysT, imam Malik'ten hadis almig, ondan da ishak b. Rahüye rivayette 
bulunmugtur. Onun hakkinda NesaT, leyse bi'l-kavT, EbO Hatim, hadisi yazilir ama onunla ihticac 
olunmaz, ibn MaTn ve Ahmed b. Hanbel, la be'se bih demijlerdir. EbO Hatim sonradan ihtilata düg- 
tügünü söylemigtir. Bkz. ibn EbT Hatim, age., III, 498 (2255); MizzT, age., IX, 238-245 (1930); 

ZehebT, el-Kd$if, I, 268 (1605); a. mlf., Mtzdnü'l-i'tiddl, II, 58-59 (2802); ibn Hacer, Tehztb, II, 177-179 
(2302). 

16 Malik b. Enes hakkinda bilgi igin bkz. ZehebT, el-Kd$if III. 93 (5306); ibn Hacer, Tehztb, V, 326-329 
(7584). 

17 DarimT, Abdullah b. Abdurrahman, SOnenü'd-Ddrinnt, thk, Mahmüd Ahmed Abdülmuhsin, (Daru'l- 
Ma'rife, Beyrut, 2000), Nikah, 49 (2257), s. 712-713. Ayni rivayet igin bkz., el-HOT, age., Necef 
1966, s. 223. 

18 Yahya b. Yahya b. Bekr et-TemTmT hakkinda bilgi igin bkz. ZehebT, el-Kd$if III. 257 (6348); ibn 
Hacer, Tehztb VI, 183 (8948); a. mlf, Takrfbü't-tehztb, (Ml, thk. HalTI Me'mün $Tha, Beyrut, 2001), II, 

368 (8637). 
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(135/752) - Amra (98/716) - Ai§e (58/678) (r.a.) göyle demigtir: “Bilinen on 
emzirmeyle evlenmenin haram olacagi (konusundaki ayet), Kur'dn kapsammda inzal 
olunanlar arasmdaydi. Sonra bu, bilinen beg emzirme ile (evlenmenin haram olacagmi 
bildiren) ayetle neshedildi. Onlar Kur'ön ignde okunmaktayken Rasulullah (s), vefat 
etti ,” 19 Muhakkik Muhammed Fuad AbdülbakT, önceki ayeti nesheden beg emzir- 
me ayetinin inzalinin gok geg oldugunu, bu sebeple bazi kimselerin beg emzirme 
ayetini, Peygamber vefat ettiginde Kuran ayeti olarak okumaya devam ettiklerini, 
sonra bunun neshedildigini ögrenip biraktiklarini belirtir. On emzirme ayetini, 
tilaveti ve hükmü neshedilen ayetlere, beg emzirme ayetini de, tilaveti neshedilip, 
hükmü bak? kalan ayetlere örnek gösterir. 20 Aym durum, recm ayeti hakkinda da 
dile getirilmigtir. Bir ayetin hükmü bak? kalacaksa, tilavetinin nigin neshedilecegini 
anlamak ve izah etmek oldukga zordur. 21 

Abdullah b. Mesleme el-Ka'nebT (22I/836) 22 - Süleyman b. Bilal 
(I72/788) 23 - Yahya b. SaTd (I43/760) 29 - Amra (98/716), Aige'nin (r.a.) evlenmeyi 
haram kilan emzirme hakkinda konugurken, göyle dedigini igitmigtir: “Kuran kap- 
sammda, bilinen on defa emzirme ile ilgili ayet nazi! oldu. Sonra yine aym gekilde beg 
defa emzirme ile ilgili ayet nazi I oldu.” 25 

Müslim aym hadisin, Muhammed b. Müsenna (252/866) 16 - Abdülvehhab 
( 1 94/8 1 0) 27 - Yahya b. Said- Amra- Aige tarikiyle de rivayet edildigini bildirir. 


19 Müslim, b. Haccac el-Ku§eyrï, Sahfhu Müslim, (l-V, thk. M. Fuad AbdülbakT, Kahire, 1991), Rada', 24 
(1452), II, 1075; 

20 Müslim, SahJh, II, 1075, dipnotta. 

21 Bu konu ile ilgili tespit ve degerlendirmeler ipin bkz. Mustafa Zeyd, en-Nesh fiT-Kuddni'l-Kerfm, l-ll, 
DaruT-Vefa', 2. bsk, (Mansura, 1987), I, 283; Keskin, Y. Ziya, Recm Cezasi, istanbul, 2000, I 14-1 16 

22 Abdullah b. Mesleme el-Ka'nebT hakkinda bilgi ipin bkz. ZehebT, el -K.é$if, II, 126 (3016); ibn Hacer, 
Tehzib, III, 256-257 (4196). 

23 Süleyman b. Bilal et-TeymT hakkinda bilgi kin bkz. ZehebT, el-Kó$if, I, 343 (2091); ibn Hacer, 
Tehzib, II, 393-394 (2971). 

24 Yahya b. SaTd b. Kays et-TemTmT el-MedenT el-KadT el-Ensarï, Amra bint Abdurrahman'dan hadis 
almijtir. Ahmed b. Hanbel, ibn MaTn, Ebu Hatim ve NesaT, sika oldugunu, DimyatT ise, onun tedlisle 
itham edildigini söylemi$tir. BuharT ve Ebu Hatim münkeru'l-hadTs, NesaT, Zühn'ye atfen mevzu' 
hadisler rivayet ederdi, DimyatT ise müdellis demiytir. Bkz. BuharT, Muhammed b. ismail, Kitöbü'd- 
duafói's-sagtr, (thk, M. ibrahim Zayed, Beyrut, 1 986), 1 24 (396); CuzecanT, Ah vólü'r-ricól, 1 43 (247); 
NesaT, Kitdbü’d-duafö', 250 (634); ZehebT, Mizönü'l-i'tidól, IV, 378 (9515); DarakutnT, Ali b. Ömer, 
Kitóbü'd-duafó' ve'l-metrukln, (thk. Muhammed b. LütfT es-Sabbag, el-Mektebü'l-islamT, Beyrut, 
1980), 251 (577); ZehebT, el-Kd?if, III, 243 (2659); ibn Hacer, Tehzib, VI, 138-139 (8830). 

25 Müslim, Rada', 25, II, 1075. 

26 Muhammed b. Müsenna b. Ubeyd el-Basn, Abdülvehhab es-Sekaffden hadis almi§tir. ibn MaTn, 
HatTb ve ZühIT sika, Salih b. Muhammed ise sadük oldugunu ancak hafizasinin problemli oldugunu 
söylemi§tir. NesaT, la be'se bih, kitabindaki rivayetleri degigtirirdi; Ebu Hatim salihu'l-hadTs demktir. 
Bkz. ibn EbT Hatim, age., VIII, 95 (409); MizzT, age., XXVI, 359-365 (5579); ZehebT, Mizónü'l-i'tiddl, 
24 (81 15); a. mlf, el-K<3$if, lil, 75 (5196); ibn Hacer, Tehzib, V, 254-255 (7390). 

27 Abdülvehhab b. AbdülmecTd es-Sekafi, Yahya b. SaTd'den hadis rivayet etmi§tir. ibn Sa'd, zayif 
oldugunu, IcIT sika oldugunu, UkayIT ve ibn MaTn ise hayatinin son döneminde ihtilata düjtügünü 
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5 - ibn Mace (273/886), hadisi $u tarikle tahrïc etmi$tir: Abdülvaris b. 

Abdüssamed b. Abdülvaris (252/866) 20 - Babasi (Abdüssamed) (206/82 1 ) 29 - 
Hammad b. Seleme (I67/783) 30 - Abdurrahman b. Kasim (I26/744) 31 - Babasi 
(Kasim) (I06/724) 32 - Amra- Ai$e (r.a.), On un (süt emme ile evliligin haram kilin- 
masinin), Allah'm (ayet olarak) indirdikleri arasmda oldugunu, sonra on veya be$ 
emmeden (azinm) evlenmeyi haram kilmayacagi (ayetinin) sdkit oldugunu söylemi$- 
tir. Muhakkik SidkT CemTI Attar da, sakit olmayi, metnin neshedilip hükmün bak? 
kalmasi $eklinde agklamijtir. 33 

6 - Ebü Davud'un (275/888) tahrïc ettigi hadis jöyledir: Abdullah b. 

Mesleme el-KanebT (221/836)- Malik- Abdullah b. Eb? Bekr b. Muhammed b. 

Amr b. Hazm (135/752)- Amra binti Abdurrahman (98/716)- Ai$e (r.a.) $öyle 
demi$tir: "Allah'm Kuran kapsammda indirdigi ayetler arasmda -On emmenin ev- 
lenmeyi haram kilacagi- ayeti de vardi. Sonra -bilinen be§ emmenin evlenmeyi haram 
kildigi- ayetiyle, o neshedildi. Bu, Kuran ayeti olarak okunmaktayken Nebt (s) vefat 
etti ." 34 

Benzer bir rivayeti BeyhakT (458/1066) de, Hz. Ai$e tarikiyle tahrïc etmi?- 

tir, 35 


söylemi;tir. Bkz. ibn Ebt Hatim, age., VI, 7 1 (369); Mizzf age., XVIII, 503-508 (3604); Zehebf el- 
Kó$if II, 2 14 (3555); a. mlf., el-Mugni fi'd-duafó', l-ll, thk., Ebu'z-Zehra Hazim el-KadT, Daru'l-Kütübi'l- 
ilmiyye, Beyrut, 1997), II, 23 (3894); a. mlf., MUdnOmiddl, II, 680 (5321); ibn Hacer, Tehzib, III, 504 
(4981); a. mlf, Lisdnul-Mizdn, (l-VII, Müessetü'l-A'la, Beyrut, 1971), IV, 88 (168); Amir Hasan Sabrf 
age., 249. 

28 Abdülvaris b. Abdüssamed hakkinda, Ebü Hatim, sadük, NesaT, la be'se bih demi?, ibn Hibban da 
es-S/kdt'inda zikretmiytir. Bkz. ibn Hibban, Kitdbü's-Skdt, VIII, 4 1 6; Zehebf el-Ké$if, 11,212 (3547); ibn 
Hacer, Tehzib, III, 500-501 (4971). 

29 Abdüssamed b. Abdülvaris el-Basn, Hammad b. Seleme'den hadis rivayet etmi?tir. Ebü Ahmed, 
salihu'l-hadis, ibn Sa'd, injallah sika demi;, ibn Hibban es-Sfatt'inda zikretmi^ir. ZehebT huccet ola- 
rak degerlendirmi^ir, Bkz. ibn Hibban, Kitöbü's-Sikót, VIII. 414; Zehebf el-Kd$if, II, 190 (3413); ibn 

Hacer, Tehzib, III. 432 (4777). SÜiFD /23 

30 Hammad b. Seleme hakkinda ibn MaTn, sika demi;, Beyhakf ya;lanmca hafizasinin zayiflamasi 
sebebiyle Buharf'nin onun rivayetlerini terk ettigini söylemi;tir. ibn Sa'd sika oldugunu bazen 
münker rivayetleri aktardigini, IcIT ve Nesaf de sika oldugunu söylemi;lerdir. Zehebf rivayetleri kan;- 
tirdigmi belirtmi;tir. Bkz. Zehebf el -Kd$if I, 208 (1228); ibn Hacer, Tehzib, II, 10-12 (1767). 

31 Abdurrahman b. Kasim b. Muhammed hakkinda bilgi igin bkz. Zehebf el-Kó$if, II, 176 (3324); ibn 
Hacer, Tehzib, III, 389 (4648). 

32 Kasim b. Muhammed b. Ebt Bekr hakkinda bilgi igin bkz. Zehebf el-Kó$if II, 379 (4579); ibn Hacer, 

Tehzib, IV, 507 (6458). 

33 ibn Mace, Muhammed b. Yeztd, Sünenü Ibn Móce, (l-ll, thk. SidkT Cemtl Attar, Beyrut, 1995) Nikah, 

35 (1942), I, 609. 

39 Ebü Davüd, Süleyman b. E;'as es-Sicistanf Sünenü Ebi Dóvud, (l-IV, thk. SidkT Cemtl Attar, (Daru'l- 
Fikr, Beyrut, 1994), Nikah, 10 (2062), II, 184-185. 

35 Beyhakf Ahmed b. Hüseyin, es-Sünenü'l-kübrd, (thk. Muhammed Abdülkadir Ata', l-XI, Beyrut, 

1994, Danj'l-Kütübi'l-flmiyye), Rada', 2, (15619), VII, 747-748. 
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7- TirmizT (279/892), Ai$e (r.a.)'nin §öyle dedigini al4anr: "On emzirme ile 
haramligi beyan eden ayet nazi I oldu, sonra bunun be$ tanesi neshedilip, haramligin 
bilinen be$ emzirme ile sabit olacagmi belirten ayet nazi I oldu ve son durum böyley- 
ken, Nebi (s) vefat etti." TirmizT, bu rivayetin kendisine, ishak b. Musa el-Ensarï 
(244/858) 36 - Malik (179/795)- Ma'n ( 1 98/8 1 3) 37 - Abdullah b. Eb? Bekr 
(I 35/752)- Armra- Ai§e tarikiyle ula§tigim, Hz. A?$e ve bazi Peygamber hammlari- 
nin bu gekilde fetva verdigini nakleder. 38 

8- NesaT (303/915) de, konu ile ilgili rivayeti $u tarikle a4armal4adir: Ha- 
run b. Abdullah (243/857) 39 - Ma'n- Malik'ten - (H) ibnüTKasim (126/744)*- 
Malik (179/795)- Abdullah b. EbT Bekr (1 35/752)- Amra- Ai$e (r.a.) $öyle demi§- 
tir: “-Bilinen on emme ile (evlenmenin haram olacagi) Allah'm indirdikleri arasmdaydi. 
(Haris ise, bilinen on emme ile ilgili ayet Kur’an kapsaminda indirilenler arasin- 
daydi, §eklinde rivayet etmi§tir). Sonra bilinen be$ emme ile (haramligin olu$acagi 
ayeti ile) bu neshedildi. O, Kur'dn (ayetleri) olarak okunmaktayken, Rasülullah (s) 
vefat etti.” 41 

Abdürrezzak (21 l/826)Tn tahnc ettigi bir rivayete gore, süt emme sebe- 
biyle evlenme haramligi olu^masi igin, Hz. Peygamber, Sehle bt. Süheyl'e "Salim'i 
be? defa emzirmesini söylemi?" ancak bunun bir ayet hükmü oldugundan bah- 
setmemijtir. 42 Bir yönüyle yeti§kin kijinin süt emmesi (Radau'l-kebTr) ile ilgili olan 
bu görü$le Ai$e'nin hayati boyunca fetva verdigi, ancak Peygamber hanimlarinin 
bunu kabul etmedigi de verilen bilgiler arasindadir. §ayet bunlarin hükmü ayet ile 
sabit olsaydi, ya diger Peygamber hammlari da bilmeli ve benimsemeliydi veya 
Hz. Ai$e'nin onlara bu ayetten söz ederek ikna etmesi gerekirdi. Sahabe ve 
tabiünun söz ve uygulamalarina önemli ölpüde yer veren Musannef te böyle bir 
olaydan bahsedilmemel4edir. Hz. Ai^e'den nakledilen, on ve be§ emme ile ilgili 


36 ishak b. Müsa el-Ensarï hakkinda bilgi igin bkz. ibn Hibban, Kitdbü's-sikdt, VIII, I 16; Zehebï, el-Kófif, 
I, 68 (323); ibn Hacer, Tehzfb, I, 220-221 (474). 

37 Ma'n b. Isa b. Yahya el-Meden?, Malik b. Enes'ten hadis almij, Ondan da ishak b. Müsa el-Ensarï 
rivayette bulunmuytur. ibn MaTn, Malik'ten aktardigi rivayetlerinde sika oldugunu söylemijtir. Bkz. 
ZehebT, el-Kó$if III, 148 (5652); ibn Hacer, Tehzlb, 475-476 (8034). ishak b. Müsa'nin hadis aldigi 
kimseler arasinda, imam Malik olmadigi halde Ma'n'in gegmesi, onun da imam Malik'in talebesi 
olmasi dikkate alimrsa, bu senedde Ma'n'in yerinin ishak ile Malik arasinda olmasi gerekir. Yine Ab- 
dullah b. EbT Bekr'den hadis alanlar arasinda, Malik oldugu halde Ma'n yoktur. 

38 TirmizT, Muhammed b. Isa, Sünenü't-Tiimizt, (thk. SidkT CemTI Attar, Abdülkadir irfan, l-V; Beyrut, 
1994), Rada', 3 (I 153), II, 380. 

39 Harün b. Abdullah el-BagdadT hakkinda bilgi igin bkz. ibn Hibban, Kitóbü's-Sikót, IX, 239; ZehebT, el- 
Kó$if III, 20 1 (599 1 ); ibn Hacer, Tehzlb, VI, 9 (8487). 

40 Tam adi, Abdurrahman b. Kasim b. Muhammed b. EbT Bekr'dir. Hakkinda daha önce bilgi verilmijti. 

41 NesaT, Ahmed b. Juayb, Sünenü'n-Nesél, (l-IX, Mektebü'l-Matbüati'l-islamiyye, 4. bsk, Beyrut, 
1994), Nikah, 51 (3307), VI, 100. 

42 Bkz. Abdürrezzak b. Hemmam, el-Musannef, (thk, HabTburrahman el-A'zamT, l-XI, Beyrut, 1 983), 
VII, 459 (13. 885). 
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rivayetler dijinda, onun yedi defadan az emme ile evlenme haramligi olu$maya- 
cagina dair görü§ü kendisine aktarilan ibn Ömer'in "Allah, Aipe'den daha üstün- 
dür. O, -sütkarde§lerinizle evlenme size haram kilindi- 43 buyurmu§, bir iki emmeden 
söz etmenni§tir" diyerek tepki gösterdigini Abdürrezzak eserinde kaydetmiptir. 44 
ibn Ömer'in tepkisinden böyle bir ayetin olduguna dair bir tartipmanin olmadigi 
zimnen anla$ilmaktadir. §ayet böyle bir ayet olsaydi, bundan sadece Hz. Ai$e 
degil, diger sahabTIer de haberdar olur ve onu Mushaf a kaydederlerdi. Hz. 

Aipe'den nakledilen rivayetlerin metinlerindeki (on, yedi ve be§ emme jeklindeki) 
farkliliklar, rivayetleri kendi aralarinda muzdarib 45 kilmaktadir. Ancak 
Abdürrezzak'm tahnc ettigi iki habere gore Tavus b. Keysan (I06/724) 46 , kendisi- 
ne sorulan bir soruya verdigi cevapta, önceleri yedi emme ile ilgili hükrmün sonra 
da be§ emme ile ilgili hükrmün, en sonunda da emmenin azinin da pogu gibi 
evlenme haramligina yol apacagi hükmünün uygulandigini haber vermi$tir. 47 Ta- 
vus'un aktardigi bu uygulama, Aipe rivayetleri arasinda oldugu dü$ünülen izdirabi 
ortadan kaldirmakta, on emme ile ba§latilan yasaklamada süt emme sayisinin 
gittikge azaltildigini ve önceden yapilan bu tür uygulamalarin birden kaldinlmasi- 
nin yol apacagi toplumsal sikintilari asgari seviyeye indiren tedric ilkesi dikkate 
almarak nihai uygulamanin devreye sokuldugunu göstermektedir. Kur'an ayeti ile 
genei yasagin konuldugu, toplumsal dönüjümde ise, süt emme miktarini a§amali 
olarak azaltan ve tedrici gözeten NebevT uygulama ile hükümlerin pratige akta- 
rilmg oldugu anla§ilmaktadir. 

ibn Ebt §eybe'nin (235/849) A/lusonnefinde tahnc ettigi rivayetlerde, evli- 
ligi haram kilan emme sayisi ile ilgili bir ayetten söz edilmemektedir. Onun tahnc 
ettigi merfü haberlere gore bir iki emme ile haramligin söz konusu olmadigi 
belirtilmektedir. Ai^e'nin (r.a.), yanina girip pikmak isteyen Salim'den, kiz kardepi 
Ümmü Gülsüm'den on defa süt emmesini istedigi nakledilmiptir. Bunun yaninda 
zikredilen bazi haberlerde ise, "bagirsaklara eripen", "et ve kemigin te$ekkül etme- 


SÜiFD/23 

43 Nisa' suresi (4), 23. 

44 Bkz. Abdürrezzak, Musannef, VII, 466 (I 3. 9 I I). 

45 Muzdarib fi'l-metn: Metni birbirine muhalif jekillerde rivayet edilen ve bunlardan birini tercih 
imkam olmayan hadis. Bkz. Kopyigit, Talat, Hadis Istilahlan, (Ankara, 1980); 357-358; Aydinli, Abdul- 
lah, Hadis Istilahlan Sözlügü, (istanbul, 1 987), 1 23. 

46 Tavus b. Keysan, Abadile, Hz. Aije, Zeyd b. Sabit gibi Kur'an ile ilgili faaliyetlerde ismi ön planda 
gepen sahabeden rivayeti olan ve ittifakla sika oldugu söylenen önemli bir tabiïdir. Bkz., Zehebf el- 
Kó?if, II, 40 (2482); ibn Hacer, Tehzlb, III, 9 (3492). 

47 Bkz. Abdürrezzak, age., VII, 467 (13. 9 1 4)'de, Abdürrezzak (21 1/826)- Ma'mer (152/769)- ibn 
Tavus (132/749)- Tavus (106/724) tarikiyla aktarilan haberin senedi muttasil ve sika ravTlerden 
olupmaktadir. Abdürrezzak, age., VII, 467 (13. 916) 'de, Abdürrezzak - ibn Cüreyc (150/767)- Ab- 
dülkenm el-Cezen (127/744)- Tavus (106/724) tarikiyla aktanlan haberin senedi muttasil olup, 
ravïlerden ibn Cüreyc tedlis yapmasi sebebiyle cerhedilmiytir. Bu rivayetlerin ikincisinin isnadi zayif- 
tir. Ancak birinci isnadla bize aktarilan bilgiye mütabaat ederek onu teyit etmektedir. 
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sini temin edecek ölgüde" süt emmenin hurmet olujturacagi gibi bilgilerin yam 
si ra, Hz. Ali, ibn Mes'üd ve ibn Abbas gibi sahabTIere atfen az veya gok her süt 
emmenin evlenme haramligi olujturacagina dair haberler aktarilmijtir. 48 Bu görü§ 
Haneff ve MalikTlerin yam sira -bir rivayete gore- Ahmed b. Hanbel ve Fatim? 
fakïhi Ebü Hamfe et-Termm? (363/974) tarafindan da benimsenmi$tir. 49 

Kur'an'da eksiklik oldugu iddiasini bir polemik üslübuyla kaleme alan ve 
ciddi tarti§malara sebep olan Nuri TabersT (1292/1875) de eserinde, iddialarina 
bir delil olarak bu rivayeti kaydetmi$tir. 50 Rasül Ca'feriyan da bu rivayetleri, SünnT 
kaynaklarda yer alan tahrifle ilgili iddialara örnek olarak saydigi rivayetler arasinda 
zikretmigtir. 5 

Benzer bir rivayeti DarakutnT (385/995), Ebü Hamid Muhammed b. Ha- 
rün- Muhammed b. Yahya el-Kat'T (253/867) 52 - Abdüla'la b. Abdüla'la 
( 1 98/8 1 3) 53 - Muhammed b. ishak- Abdullah b. Eb? Bekr- Amra tarikiyla 
Ai$e(r.a.)'den nakletmektedir. 54 

Hadisleri kaydederken dipnotlarda özet olarak naklettigimiz bilgilere gore, 
senedlerini degerlendirdigimizde, $u sonuglarla karjilajmaktayiz: Bu rivayetlerden 
Müslim, Rada', 24, 25; Muvatta', Rada', 1 8; Ebü Davüd, Nikah, 10; Nesa?, Nikah, 
5 1 'de bulunan rivayetlerin senedleri muttasil olup, ravTleri de sikadir. Bu rivayetle- 
rin senedleri, sahThu'l-isnaddir. Tüm tarikleri Hz. Ai$e kanaliyla nakledilen bu 
rivayetin, sened agisindan birden gok saglam tarikten rivayet edildigi anla§ilmak- 
tadir. ibn Mace, Nikah, 35 rivayetinde bulunan Hammad b. Seleme'yi sika olarak 
degerlendirenlerin yam sira, münker rivayette bulundugunu söyleyenler de ol- 
mu§tur. Müslim'in tahrTc ettigi ügüncü siradaki Muhammed b. Müsenna rivayeti- 
nin senedi oldukga zayiftir. Ancak, bunu §ahid olarak zikretmesi ve ondan önce 
senedi saglam rivayetlere yer vermesi sebebiyle, bu onun diger rivayetleri agisin- 
dan bir zaaf te§kil etmemektedir. Tirmiz? rivayetinde dipnotta i§aret ettigimiz gibi, 
rav? sirasinda bir kan§iklik oldugu görülmektedir. DarimT, Nikah, 49 rivayetinin 


48 Bkz. ibn Ebt $eybe, Ebü Bekr, Kitóbü’l-musannef, (tsh. Muhammed Abdüsselam Jahin, l-IX, Beyrut, 
1995), III, 542-543. Süt emmenin fikh? boyutu ile ilgili bir degerlendirme igin bkz., Yaman, Ahmet, 
"islam Hukukuna Özgü bir Kurum Süt Akrabaligi", Se/fuk Üniv. ilahiyat Fakültesi Dergisi, Konya, 2002- 
Bahar, sy. XIII, 55-67. 

49 Bkz. ibn Kudame, Abdullah, el-Mugni fi fikhi Ahmed b. Hanbel e$-$eybdni, (l-XII, Beyrut, 1984), VIII, 
137; Ebü Hantfe Nu’man b. Muhammed et-TemtmT, Deóimü'l-lsldm, (l-ll, Misir, 1960), II, 238. 

50 Bkz. TabersT, Hüseyin Nün, Faslu'l-hitdb ff tahiffi kitóbi Rabbi'l-erbób, British Museum, 12 00T26, 
varak no: 58b, 60a. 

51 Bkz. Ca'feriyan, Rasül, Ukzübetü tahrffi'l-Kur'ón, (Kum, 1413), 53. 

52 Muhammed b. Yahya el-Kat'T hakkinda bilgi igin bkz. ibn Hibban, Kitóbus-Sikót, IX, 1 06; ZehebT, el- 
Kö?if III, 87(5270); ); ibn Hacer, Tehzfb, V, 302-303(753 1). 

53 AbdüTaTa b. Abdü'l-a'la hakkinda bilgi igin bkz. ibn Hacer, Tehzfb, III, 294-295(4345). 

54 DarakutnT, Ali b. Ömer, Sünenü'd-Ddrakutni, (l-ll, Beyrut, 1994), 4330, II, (2. cüz), 88. 
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senedi, Ravh b. Ubade sebebiyle zayiftir. Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 269 ve 
Darakutn? rivayetleri senedlerinde bulunan ibn ishak sebebiyle zayiftir. 

Özetle ifade etmek gerekirse hadisin rivayetlerinin, zayif senedli olanlari 
yaninda, Kütüb-i sitte müelliflerinin bazilarinin tahrit ettigi, senedi saglam rivayet- 
leri de bulunmal4adir. Hadisin rivayetlerinin isnad gemasinin incelenmesi, sahih ve 
zayif olanlarinin hepsinin, Rasülulah'tan (s) sadece Hz. Aige, ondan da sadece 
Amra bint Abdirrahman tarafindan rivayet olunmasi agsindan ferd-i mutlak 55 
oldugunu göstermel4edir. Hadisin tarikleri, Amra'dan sonra gogalma4adir. Eli- 
mizdeki Mushafta bulunmayan bir ayetin, Kur'an'da oldugunu bizlere al4aran 
böylesine önemli bir rivayetin, sadece Hz. Aige (r.a.) tarikiyla rivayet edilmesi 
dikkat gekme4edir. Üstelik hadiste ele alinan mesele de o günün toplumu igin 
yaygin olan süt emme gibi önemli bir konu hakkindadir. Buna el< olarak evlilik gibi 
önemli bir sosyal kurumu ilgilendiren inceledigimiz rivayetin tek bir sahabTye 
dayanmasi dikkat gekmel4edir. Hadisin metni üzerine yapilacak degerlendirme- 
lerde, i§in bu boyutu da dikkate alinmalidir. Bu tespitlerden sonra, inceledigimiz 
rivayetleri metin yönünden tetkik etmek istiyoruz. 

II- RiVAYETLERiN METiN TAHLiÜ VE DEGERLENDiRMESi 

ibn Kuteybe (276/889), evlenmeyi haram kilan bir ayetin oldugundan 
bahseden hadisin Muhammed b. ishak rivayetinin, imam Malik rivayetinin lafzlari- 
na muhalif oldugunu, Malik'in ondan daha güvenilir bir ravT oldugunu söylemig- 
tir. 56 Bu agklama, aralarinda tearuz olan iki farkli rivayeti izah etmek ign yeterli 
degildir. £ünkü Malik rivayetinde de "be$ emme ayeti okunmaktayken Peygamber- 
'in (s) vefat ettigi" belirtilmel4edir. O halde, "elimizdeki Kur'an'da bulunmayan bu 
ayetlere ne olmugtur?" sorusuna Malik rivayeti cevap vermemel4edir. ibn 
Kuteybe, önce tilavet neshinden bahsetmig, sonra "teyze ve halanin kardeglerinin 
kizlari üzerine nikahinin caiz olmamasi", "geyrek dinar degerinde galinan gey igin 
sirkat haddinin (hirsizlik cezasinin) uygulanmasi", "kim bana bir karij yaklagrsa ben 
ona bir arjin yaklagrim" gibi, bazi rivayetlerin Kuran ayeti olmayan vahiy türüne süiFD/23 
girecegine igaret etmi$tir. 57 Ancak o, beg emme rivayetinin de bunlara dahil oldu- 61 
gunu söylemig olsaydi, dahatutarli bir agklama yapmig olurdu. 

Ebü Bekr BakillanT (403/1012), Hz. Aige'nin rivayetinde, "(be? emme ayeti) 

Rasulullah (s) vefat edinceye kadar bir ayet olarak okunmaktaydi" sözüyle insanlarin 
birgogu onu ezberlemigti demek istedigini, yoksa onun kiraati vaciptir demedigini 


55 Ferd-i mutlak, ravi adedi senedin ba§ tarafindaki (sahabi tarafndaki) bir tabakada bire dü 5 en 
hadistir. Bkz, Kogyigit, Talat, age., 109; Aydinli, Abdullah, age., 57. 

56 Bkz. ibn Kuteybe, Muhammed, Te’vflü muhtelifi'l-hadts, byy., I 327; 403-404. 

57 Bkz. ibn Kuteybe, age., 402-403. 
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ifade etmijtir. Nesh ayetine iparet ederek, Allah'in bazen ayetin tilavetini 
neshedip hükmünü bakt, bazen de hükmünü neshedip lafzim bak? kildigini belirte- 
rek, bunun ise, hem lafiz hem de hüküm yönüyle neshedilebilecegini söylemi$tir. 58 
Dogrusu bu apiklama, hadiste gepen ifade ipin sorulacak olan, "Peygamberin 
vefatina kadar okunan bir ayet kim tarafindan nasil neshedilebilir? Vahiy kapisi 
kapandiktan sonra, onun neshedildigini kim bildirebilir?" sorulanna cevap olmak- 
tan pok uzaktir. 

MekkT b. EbT Talib (437/1045), tilavet ve lafzin mensüh, hükmün bak? ol- 
masini bir nesh pe§idi olarak kaydetmi$ ama bir apiklama yapmami$ sadece recm 
ayetini örnek olarak vermi$tir. 59 Eserinin bir ba$ka yerinde ise, Allah'in lafzim ve 
hükmünü izale ettigi ama hafizalardan kaldirmadigi ve Kuran olarak okunmamasi 
konusunda icma olan ayet pe§idine "on emme" ile "be§ emme" naslarini örnek 
vermip ve bunlarin rivayet yoluyla ögrenilecegini söylemi$tir. 60 Bu izah tarzinda 
ayetin okunmamasi konusundaki icmain kaynaginin ne oldugu apik degildir. Ayrica 
Hz. Ai$e'nin "bu ayet Kuran'da okunmaktayken Hz. Peygamber vefat etti" demesi 
esas alinirsa, Peygamberin vefatindan sonra bu ayetin neshinin nasil oldugu izah 
edilemez. Benzer bir apiklama yapan ibn Hazm (456/1064) da süt emme hakkin- 
da nazil olan ayetin, Kuran olarak okunan, Mushaf a yazilmasi batil ama hükmü 
bakT olan recm ayeti gibi oldugunu söylemi$tir. 61 Tilaveti mensüh, hükmü bak? 
ayet kavramini esas alan bu anlayi? tarzi, pek tutarli görünmemektedir. 

$afi? alimlerden ibn Hacer el-AskalanT (852/1448), az emmenin de haram- 
lik olujturacagi kanaatinde olan mezhep imamlarinin görü$lerine i^aret etmi?, 
ancak kendisinin de tercih ettigi be§ emme rivayetine uymayan görü§leri, ayet ile 
sabit nassa muhalefetle itham etmemi^tir. On emme ile evlenme haramligini 
nesheden be§ emme ayeti okunmaktayken Peygamberin vefat ettigi haberiyle, 
usulcülere gore ihticac olunamayacagini, pünkü Kur'an'in ancak mütevatir haberle 
sabit olacagini belirtmi§tir. 62 AynT (855/1451) ise, bu konuda Hz. Ai^e'den on, 
yedi ve be§ gibi farkli emme sayilari ile ilgili haberler rivayet edildigine i$aret et- 
miptir. Az pok emmenin haramlik sebebi olacagina dair cumhurun görü$ünün 
daha güplü oldugunu, pünkü bu tür haberlerde emme sayisinda ihtilaf edilmesi 
sebebiyle, en az miktari tespit eden haberin dikkate alinmasi gerektigini belirttik- 


58 Bkz., EbQ Bekr BakillanT, Muhammed b. TayyTb, Nüketü'l-intisór li nakli'l-Kur'ön, thk, Muhammed 
ZaglQI Sellam, iskenderiye, 1971, s. 97-98. 

59 Bkz. MekkT b. EbT Talib el-KaysT, el-lzöh li nósihi'l-Kur'ön ve mensühuh, thk, A. Hasan Ferhat, Riyad, 
1976, s. 46-47. 

60 MekkT b. EbT Talib, age., 60. 

61 Bkz., ibn Hazm, Ali b. Ahmed, el-Muhalld bi'l-ósór, (thk, A. Süleyman el-Bündan, l-XII, Beyrut, 
1988), X, 200-201. 

62 Bkz., ibn Hacer el-AskalanT, Ahmed b. Ali, Fethu'l-bdrf, (l-XIII, Bulak, I 300), IX, 1 25- 1 26. 
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ten sonra, Hz. Ai§e'den al4anlan görügle ihticac olunamayacagini, Kur’an ayetinin 
ancak mütevatir haberle sabit olacagini söylemigtir. 63 Me§hur iki jarihin, bu haber- 
lere dayanarak, Kur'an'da böyle bir ayetin var oldugundan bahsedilemeyeceginde 
ittifak ettikleri görülmektedir. 

Kur’an'da nesh konusuyla ilgili eserinde Mustafa Zeyd, usulcülerin, "tilaveti 
mensüh, hükmü bak? olan" ayetlere örnek olarak zikrettikleri, zina eden evli kadin 
ve erkegin recmedilmesi ve be$ emzirme ile evlilik haramliginin olu?acagi ayetle- 
rine i$aret eder. Böyle bir $eyin kabulünün bir zorlama olacagini, bunun akil ve 
mantiga ters oldugunu belirterek §öyle demektedir: Hz. Ai$e'den (r.a.) nakledilen 
bu tür rivayetler, sahih kaynaklarda bulunmasina ragmen, onlarin bunu söyleme- 
lerinin imkansiz oldugu kanaatindeyiz, günkü senedin saglam olmasi, her zaman 
al4anlan metnin sahih oldugunu göstermez." 64 Eserinin bir ba§ka yerinde ise, 

"Be§ emme ile ilgili ayetin lafzinin neshedilip, hükmünün bak? oldugu ile ilgili Hz. 

Ai$e'den nakledilen rivayetlerin, ge§itli yönlerden muzdarib olmasi, onun metnini 
reddetmemizi gerel4irme4edir... Biz bunun akla mantiga uymadigi kanaatindeyiz" 
deme4edir: 65 

§iT alim el-HüT, tilavet neshi oldugunu söylemenin, Kur'an'da tahrif oldu- 
gunu söylemekle aym anlama geldigini söylemi$tir. Hz. Ai§e'den nakledilen on 
emme rivayetini de bu kapsamda degerlendirmi$tir. 66 Rasül Ca'feriyan, bazi sure- 
lerde eksiklik oldugu veya bazi ayetlerin kayboldugu geklindeki rivayetleri sahih 
göstermek amaciyla, Ehl-i sünnetin tilavet neshini sonradan uydurduklarini iddia 
etmig ve SünnT alimlerden bir grubun ise, bunu kabul etmediklerini söylemi^tir. 67 

Ömer Riza Dogrul ise, bu konuda $öyle demel4edir: "Peygamberimizin 
zaman-i irtihaline kadar okunan bir ayetin, hig ^üphesiz bütün ashabin malumu 
olmasi icap eder. Hem de böyle bir ayet, diger bazi ayetlerden daha gok malum 
ve §ayi' olmasi lazimdir. Cünkü hangi kadinlarin nikah edilemeyecegini izah et- 
me4edir. Arap hey'et-i ictimaiyyesinde gocuklar eteeriya validelerinden ba?ka 
kadinlar tarafindan emzirildigi igin süt akrabaligi vasi' milcyasda jayi'di (geni$ gapta 
yaygindi). Binaenaleyh süt akrabaligina müteallik ayetlerin herkesge bilinmesi SUIFD/23 
lazimdi. Bunun yalmz bir ki§i tarafindan bilinmig olmasina imkan tasawur oluna- 63 
maz. Herkesge taninmasi lazim gelen bir §ey, yalmz bir ki§i tarafindan rivayet 
edilecek olursa, bu onun uydurma olduguna en kat'T delildir. Hz. Aige'ye 
atfolunan sözler de bu mahiyettedir. Hz. Ai^e'ye atfolundugu vechile, böyle bir 


63 Bkz. Aynï, Mahmüd b. Ahmed, Umdetü'l-kdrf, (l-XI, byy, 1 308), IX, 388. 
M Bl<z. Zeyd, en-Nesh fi'l-Kur'óni'l-Kertm, I, 283. 

65 Zeyd, age., I, 285. 

66 Bkz. el-HuT, age., 224, 225, 304. 

67 Bkz. Ca'feriyan, age., 62. 
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ayet ta irtihal-i Nebi zamaninda okunuyor ve bunu kendi de biliyorsa, o halde 
irtihal-i Nebi'den alti ay sonra, Hz. Ebü Bekr, Zeyd'e Kur'an'i cem' ve tertip et- 
mesini emrettigi zaman, nigin bu ayeti Zeyd'e haber vermedi? Sonra Hz. Ai$e, 
Hz. Osman'm Kuran'i istinsah ettirdigi siralarda da berhayat bulunuyordu. O 
zaman da Hz. SiddTka böyle bir ayeti mevzu-i bahs etmemi$ti. Elhasil bütün delail, 
bu rivayetin uydurma oldugunu ispat etmektedir ." 68 Osman Keskioglu, bu konuda 
"Kur'an cem ve istinsah olunurken Hz. Ai$e sag idi. Onun böyle bir §ey ortaya 
attigina dair en zayif bir rivayet bile yoktur. Münadiler: 'Kimde Kur'an'dan bir $ey 
varsa getirsin!' diye bagirip dururken, böyle bir §ey olsa Hz. Ai$e durur mu? De- 
mek ortada böyle bir iddia yok" demi$tir . 69 Kirba§oglu ise, problemli rivayetler 
arasinda, Kur'an'da birgok ayetin kaybolduguna dair rivayetler arasinda önceleri 
"bilinen on emme ile sü tkarde$liginin sabit olduguna dair bir ayetin bulundugu ve 
bunun bir sayfaya yazili oldugu, Hz. Peygamber'in cenazesi ile me$gul olunurken, bir 
hayvanm eve girip bu sayfayi yedigi" $eklindeki rivayete i$aret etmektedir . 70 

Hz. Ai$e'den (r.a.) bu konu ile ilgili aktarilan rivayetlerin ona aidiyeti dogru 
olsa bile, sadece ona dayanan ve üstelik haber-i vahid olarak aktarilan bir metnin 
Kur’an sayilmasi mümkün degildir. Cünkü alimler Kur'an'dan oldugu söylenen bir 
$eyin sübutu igin mütevatir olarak aktarilmasi gerektigini söylemi§lerdir . 71 Onun 
da bu kanaatinde yamlmasi mümkündür. Nitekim onun yeti§kin bir erkegin em- 
mesiyle de süt akrabaligi olu§acagi $eklindeki kanaatine, Peygamber'in (s) diger 
hammlari kar^i gikmglardir . 72 

Gergekten sözünü ve tenkidini esirgemeyen ve bunu agikga beyan eden, 
Peygamber'in ilmT alanda en faal e§i olan Hz. Ai§e gibi bir kimsenin, Kur’an'da 
olan bir ayetin toplanan Mushafa yazilmadigini bilerek susmasi aklin alacagi bir 
durum degildir. Üstelik ilk cem' esnasinda, babasi da Peygamber'in (s) yerine 
gegip hilafet gibi en üst seviyede yetkiliyken, onun sessiz kalmasini gerektiren bir 
engel söz konusu degildir. Burada farkli bir durumun cereyan edebilecegini dü§ü- 
nüyoruz. Önceleri Hz. Ai^e, Hz. Peygamber'in (evlenmeyi haram kilan süt emme 
miktarim) agiklayan bu tür bir beyanini ayet olarak algilami§tir . 73 Qünkü o günün 

SÜiFD/23 

64 Dogrul, Ömer Riza, Kur'dn Nedir, 57-58. 

69 Keskioglu, Osman, Nüzulünden Günümüze, 3 1 0. 

70 Kirbajoglu, M. Hayri, islam Dü$üncesinde Hadis Metodolojisi, Ankara Okulu, Ankara, 2000, s. 320. 
Benzer birtespit igin bkz., Sarmig, ibrahim, age., I, 269. 

71 Bl<z„ TaftazanT, Sadeddtn Mesud b. Ömer, Kitdbü't-telvth ve't-tavdfh, l-ll, istanbul, I 3 10; I, 49; Amidi, 
Ali b. Ebu Ali, el-ihki jm ft usüli'l-ahköm, l-ll, Kahire, 1967; I, 147, 148; SüyQtT, Celalüddin 
Abdurrahman, el-itkdn ft ulümi'l-Kur'dn, l-ll, thk. Mustafa DTb el-Buga, Beyrut, 1987, I, 239-240. 

72 Bkz. Malik, Muvatta', Rada', 1 3(1 288); Müslim, Rada, 30, 3 1 (1454); Nesai, Nikah, 53(3324, 3325). 

73 imam Malik'in Muvatta' da (Rada, 13) tahric ettigi rivayete gore, Ebu Huzeyfe ile evli olan Sehle 
bint Süheyl, evlatligi iptal eden Ahzab suresinin 5. ayeti nazil olunca, Ebü Huzeyfe'nin azat ettigi 
evlatligi Salim'in kendisinin yanina girip gikmasindan rahatsiz oldugunu Hz. Peygamber'e bildirmesi 
üzerine, " Sdiim'i bej defa emziriver, süt emmesi sebebiyle onun nikdhi sana haram olud demigtir. Bu 
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toplumunda önemli bir yeri olan süt emme konusunda tekrarlanan söz konusu 
hadis hakkinda, onun kanaatinin de bunun ayet oldugu $eklinde olugmasi müm- 
kündür. Daha sonra ayetler derlenirken onun bu teklifine karjilik, ashabin icma ile 
bunun ayet olmadigini söylemeleri üzerine o da ikna olarak, bu kanaatinden 
vazgegmi$ olabilir. Kur’an'in ilk cem'inde, onun unutabilecegi veya bir ihmalin 
oldugu ileri sürülse bile, Hz. Osman dönemindeki teksir faaliyeti esnasinda Hz. 

Aige'nin tekrar müdahale etme imkani vardi. Qinkü o, Osman yönetimini des- 
tekleyen bir kimse idi. Nitekim Hz. Osman öldürülünce, kaninin hesabi sorulsun 
diye ba§latilan siyasT mücadeleye öncülük edenler igindeydi. Onun böyle birtepki 
göstermemig olmasi, bu tür bir ayetin olmadigina ikna oldugu jeklinde yorumla- 
nabilir. Nitekim sahabe Mushaflarindaki farkliliklari aktaran ibn Eb? Davüd'un 
(319/928) naklettigine gore Hz. Ai$e Mushaf inda böyle farkli, ziyade bir ayetin 
oldugu belirtilmemigtir. 74 Halbuki Kur'an'in cem'i konusunda bazi farkli kanaatleri 
olan ibn Mes'üd'un muhalefet ettigi kiraat farklari 75 bizlere kadar aktarilagelmijtir. 

Kur'an'la ilgili bazi tereddütler doguran böyle bir rivayeti, musanniflerin ni- 
gin eserlerine aldiklari, üzerinde düjünülmesi gereken bir diger sorudur. Hadisle- 
rin ale'l-ebvab (konularina gore) tasnif edildigi eserlere baktigimizda, bu rivayetin, 

Nikah ve Rada' bölümlerinde tahrïc olundugu görülmektedir. Bu rivayeti, kitapla- 
rindaki Rada' bölümlerinde tahnc edenlerden Müslim'in, Be§ Defa Emmenin 
Evliligi Haram Kilmasi babinda, 76 imam Malik'in, Süt Emme ile ilgiii Rivayetler 
babinda, 77 TirmizT'nin, Bir veya iki Emmenin Evliligi Haram Kilmayacagi ile ilgili 
Rivayetler babinda, 78 BeyhakT'nin ise, Be§ Emme Olmadan Evlenme Haramligi 
Olmaz Diyen Kimse 79 babinda kaydettigini görmekteyiz. Bu rivayeti, kitap I ari n d aki 
Nikah bölümlerinde tahnc edenlerden, Ebü Davüd'un, Bejten Az Emme Evliligi 


rivayete gore Peygamber (s) be§ defa emzirmenin evlenmeyi haram kilacagini beyan etmiytir. Muh- 
temelen Hz. Ai§e (r.a.), Hz. Peygamber'in bu tür -ki§iye özel, has- beyanini yanli? algilayarak -genei, 
herkesi kapsayan- bir huküm zannetmi^tir. Nitekim Ai$e (r.a.), radau'l-kebir ile ilgili kanaati igin, bu 
olayi delil olarak zikretmijtir. Bu rivayet de, onun yamlarak merfu hadisi, ayet olarak anlamij olabile- 
cegi jeklindeki kanaatimizi teyit etmektedir. Hz. Aije'nin radau'l-kebir konusundaki kanaati ile ilgili süiFO/23 
bir degerlendirme i<;in bkz., Zerkeji, Hz. Aife'nin Sahdbeye Yönelttigi Ele$tiriler, Yayn. Bünyamin Erul, , _ 
Ankara, 2000, s. 200-202. Onun hadis ilminde oldukga önemli bir yerinin oldugu bilinen bir ger- 
gektir. Onun gerek radau'l-kebir, gerekse evlenmeyi haram kilan emme sayisi ile ilgili art niyet tagi- 
mayan böyle bir yamlgisi onun kadrini dügürecek degildir. Kur'an'da Hz. Peygamber'e hitaben nazil 
olan itab ayetlerinin (Abese suresi, MO, Enfal suresi, 67-68, Tevbe suresi, 43) oldugu göz önüne 
alindiginda, bir peygamber olmayan haniminin da yamlabilecegi tabii kargilanmalidir. Kuran'daki itab 
ayetleri ile ilgili bir degerlendirme igin bkz., Turan, Abdulbaki, "Kur'an-i Kenm'deki itab Ayetleri", 

Se/guk Üniv. ilahiyat Fakültesi Dergisi, Konya, 1990, sy. III, s. 57-75. 

74 Bkz. ibn Ebi DavQd, Abdullah, Kitóbul-meséhif, Beyrut, 1985, s. 94-95. 

75 Bkz. ibn Ebi DavQd, age., 20-24. 

76 Bkz., Müslim, Rada', 24 (1452), 25, II, 1075. 

77 Bkz., imam Malik, Muvatta', Rada', 3(1293). 

78 Bkz., Tirmizi, Rada', 3(11 53), II, 380. 

79 Bkz., Beyhaki, es-Sünenü'l-kübrd, Rada', 2, ( 1 56 1 7), VII, 747-748. 
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Haram Kilar mi? babinda, 80 ibn Mace'nin, Bir veya iki Emmenin Evliligi Hararm 
Kilmayacagi ile ilgili Rivayetler babinda, 81 NesaT'nin, Evlenme Haramligi Olujturan 
Emme Miktari babinda, 82 DarimT'nin Kag Emme Evlenme Haramligi Olujturur? 
babinda 83 kaydettigini görmekteyiz. Bu tablo, musanniflerin bu rivayetin, bir ayetin 
sübutunu ortaya koydugu gibi bir kanaat ta§imadiklarini, bunun be$ emme ile süt 
akrabaliginin ve evlenme haramliginin olugmasi konusundaki belli bir fikhT kanaatin 
delili olmasini dikkate alarak tahric etrni? olabilecekleri ihtimalini akla getirmekte- 
dir. Özellikle bu musanniflerden TirmizT'nin eserinde Fedailü'l-Kur'an, Ki raat, 
DarimT'nin eserinde ise Fedailü'l-Kur'an bölümleri oldugu halde, aym rivayeti 
buralarda tahric etmemi$ olmalari onu, kendisiyle Kur'an'dan bir ayetin sübut 
buldugu bir rivayet olarak degil de, fikhT/hukukT bir anlayi$a delil olarak degerlen- 
dirmi$ olmalari ihtimalini teyit etmel4edir. Nitekim bu eserlerin bazilari kismen, 
bazilari ise tümüyle hadis tasnifinde fikih bablarini esas almi$lardir. Fikhin, 
musannef eserlerin §ekillenmesinde etkili oldugu bilinen bir gergektir. 84 

islam hukukgularinin, süt akrabaligi doguracak süt emme konusunda bu ri- 
vayete i$aret ettikleri görülmel4edir. Bu rivayeti, imam §afiT (204/819) ictihada 
kanaatine esas olarak almi§tir. Bunu delil olarak kaydederken süt akrabaliginin 
olu§masinda "Aige’nin (r.a.) NebT'den (s) naklettigi ve Kur'an'dan oldugunu beyan 
ettigi be? emme rivayetini delil olarak aldik" 85 demi$tir. Kur’an'da hangi ifadenin 
ayet olarak bulunup bulunmadigini gayet iyi bildigini dü^ündügümüz imam §afiT'- 
nin bu sözlerine agiklik getirmesi gerekirdi. Cünkü bu rivayetin ilk akla getirecegi 
?ey, "öyleyse bu ayet niye Kur'an'da bulunmuyor?" sorusu olacal4ir. Nitekim 
HanefT hukukgu KasanT (8587/1 191), bu rivayeti ele$tirerek "be§ emme ayetini 
nesheden nedir? Halbuki Peygamber'den (s) sonra nesih söz konusu degildir. Bu 
durumda Kur'an'dan bir §eyler kayboldugu ihtimali söz konusu olabilir. Bu sebep- 
le TahavT, ihtilafü'l-ulema' adli eserinde, bunun münker bir hadis oldugunu söyle- 
mi§tir" 86 diyerek tepkisini ortaya koymujtur. Sahabenin gogunlugunun az emme- 
nin de evlenme haramligina yol agacagi görü§ünde olduguna i^aret eden TahavT 
(321/933), on emmeden sonra be§ emme ayetinin nazil oldugu ve onlar okun- 
ma4ayken Peygamber'in vefat ettigi rivayetinin kabulü durumunda, bunun 
Kur’an'a eklenmesi ve namazlarda okunmasi, onu Mushaf a yazmayan sahabTIerin 


80 Bkz. EbQ Davud, Nikah, 10(2062), 1), 184-185. 

81 Bl<z„ ibn Mace, Nikah, 35(1942), I, 609. 

82 Bkz., Nesaï, Nikah, 5 1 (3307), VI, 100. 

83 Bl<z„ Darimt, Nikah, 49(2257). 

84 Fikhin hadis edebiyatinin olujumuna etkisi hakkinda bkz., Özpinar, Ömer, Hadis Edebiyatmin 
Olu$umu, Ankara, 2005, s. 84-93. 

85 imam e$-$afiT, Muhammed b. idrTs, el-Ümm, thr, M. Matarad, l-IX, Beyrut, 1 993, V, 44-45. 

86 Bkz. Kasant, Ebu Bekr b. Mesud, Beddiu's-sanói' ft terttbi'^erói', l-VII, Beyrut, 1986, IV, 7-8. 
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ayetleri eksik yazmakla itham edilmesi gerekecegini belirtmi§tir. Bu problemin 
gözümü igin, söz konusu Ai$e hadisinin Kasim b. Muhammed (106/724) ve Yah- 
ya b. SaTd (143/760) rivayetlerinde, "O, Kur'dn (ayetleri) olarak okunmaktayken, 

Rasulullah (s) vefat etti" ziyadesinin olmadigini ve bu iki ravTnin, söz konusu ziya- 
deyi aktaran Abdullah b. EbT Bekr (I 35/752)'den daha üstün oldugunu ileri sür- 
müstür. 87 TahavT'nin bu rivayetin kabulünün yol agacagi problemler ile ilgili dile 
getirdigi §ey dogru olmakla birlikte, rivayetleri tercihle ilgili tespitlerine itiraz edil- 
mesi mümkün gözükmektedir. 88 SerahsT (483/1090) de Ai§e hadisinin zayif oldu- 
gunu, böyle bir ayet Peygamber'in vefatindan sonra okunuyorsa, tilavetinin nes- 
hinin mümkün olmadigini söylemi$tir. 89 ibn Rü§d el-Hafid (520/1 126) ise, süt 
akrabaliginin olu§masi igin, Haneff ve MalikTlerin süt emmede belli bir miktarin 
gerekmedigi kanaatinde olduklarini, imam §afiT'nin be§ emmenin gerekli oldugu 
görü§ünde oldugunu belirtmi§tir. O, bu rivayete i$aret etmigse de üzerinde bir 
degerlendirme yapmamijtir. 90 Böyle bir rivayet, gogu fakThler tarafindan, degil bir 
ayet, fikh? kanaatlerine bir delil olarak bile kabul görmemigtir. Özellikle bu rivayet 
imam Malik'in Muvotto'inda bulundugu halde onun, fikhT görü§ünde, süt akrabaligi 
igin -bu rivayette tespit edildigi gibi- be§ emmeyi degil, tek bir emmeyi bile ye- 
terli görmesi dikkat gekicidir. 91 §ayet bunun bir ayet olduguna inanmij olsaydi, 
eserine aldigi bu rivayeti ictihadina delil olarak alirdi. Cünkü rivayetin lafzi mesele- 
ye agikga delalet etmel4edir. 

MalikT muhaddis el-Bad (494/1 101), "Ai^e'nin (r.a.) bu rivayeti iie Kur'an 
sabit olmaz, ancak mütevatir bir haberle, bir $eyin ayet oldugu sabit olur, haber-i 
vahidle degil. Bu da haber-i vahid olup, garip rivayetler kapsamina girer, demi§- 


87 Bkz. Tahavï, EbQ Ca'fer Ahmed, Jerfiu mü$kili'l-ósér, (thk, 5uayb ArnaQt, l-XVI, Beyrut, 1994), XI, 

486, 490-49 1 . 

88 TahavT'nin tespitleri ?u yönlerden elejtiriye agiktir. I- Kasim b. Muhammed rivayetinin senedinde 
bulunan Hammad b. Seleme'nin yaglaninca hafizasinin zayiflamasi sebebiyle BuharT'nin onun rivayet- 

lerini terk ettigi, sika olmakla birlikte bazen münker rivayetleri aktardigi, rivayetleri kanytirdigi jeklin- SUlFD/23 
de cerh edildigi belirtilmijtir. Bkz. ZehebT, el -Kó$if, I, 208 (1228); ibn Hacer, Tehztb, II, 10-12 (1767). 

2- TahavT'nin igaret ettigi rivayetin senedinde gegen Yahya b. SaTd b. Kays et-TemTmT (143/760) sika 
olmakla birlikte müdellis ve münkeru'lhadTs olmakla cerhedilmigtir. Bkz. Buhari, Muhammed b. isma- 
il, Kitdbü'd-duafói's-saglr, (thk, M. ibrahim Zayed, Beyrut, 1986), 124 (396); CuzecanT, age., 143 
(247); NesaT, Kitóbü'd-duafó', 250 (634); DarakutnT, Kitdbü'd-duafó', 251 (577); ibn Hacer, Tehztb, 

VI, I 38- 1 39 (8830). Bkz. ZehebT, et-K<3?if, III, 243 (2659); a. mlf, MtzónüT-i'tm, IV, 378 (95 1 5); ibn 
Hacer, Tehztb, VI, 138-139 (8830). TahavT'nin bu ravTyi, Yahya b. SaTd el-Kattan (120-198/738-813) 
zannederek böyle bir degerlendirme yapmig olabilecegi akla gelmektedir. Ancak onun Amra 
(98/71 6)'dan hadis almasi mümkün degildir. 3- TahavT'nin Yahya b. SaTd'i, diger rivayetin ravTsi Ab- 
dullah b. EbT Bekr'den üstün görmesi de pek hakli gözükmemektedir. (JTünkü o ittifakla ta'dTI edilen 
bir ravTdir. Bl<z„ ZehebT, el-Ké$if II, 7 1 (2678); ibn Hacer; Tehzib, III, 103-1 04 (3760). 

89 Bkz., SerahsT, JemsüddTn, el-Mebsut, (l-XXX, Beyrut, 1 978) V, 1 34. 

90 Bkz. ibn Rügd el-Hafid, Bidóyetü'l-müctehid nihóyetüT-muktesid, l-ll, istanbul, 1985, , II, 29-30. 

91 Bkz., Malik b. Enes, eTMüdewenetü'l-kübrö, tsh. A. Abdüsselam, l-V, Beyrut, 1994, II, 295. 
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tir." 92 ibn Abdilber (463/1071), Hz. Ai$e'nin be§ emme ile ilgili hadisini alimlerimiz 
ve bizimle aym görüpte olan diger alimler kabul etmemiplerdir. Bu rivayetle bir 
peyin Kur'an'dan oldugu sabit olmaz. Onunla amel edilmesi konusunda da ihtilaf 
edilmijtir. O, ne sabit bir sünnet ne de bir ayettir" demiptir. 93 ibn ArabT 
(543/1 148), Hz. Aipe'den nakledilen bu rivayetin onun bir vehmi oldugunu ve 
haber-i vahidin Kur'an'i neshedemiyecegini söylemiptir. 94 Bir diger Muvatta' $arihi 
Zürkanï ( I 1 22/ 1710), bunun tilaveti mensüh bir ayet oldugunu, yoksa tilaveti 
sabitti de, onu okumayi terk ettiler anlamma gelmedigini, $ayet bu tilaveti 
neshedilmemi§ bir ayet olsaydi, diger Kuran ayetleri gibi, sahabe arasinda yaygin 
olarak bilinirdi, demiptir. 95 

$afi? alimlerden HattabT (388/998), bu rivayet hakkinda §öyle demektedir: 
"Bu hadis, evliligi haram kilan emme sayisinin be§ olacagini söyleyen §afïi"nin 
görü§ünü desteklemektedir. . . Hz. Ai$e, "bu, Kuran kapsammda okunurken 
Rasulullah (s) vefat etti" derken, neshin Peygamber'in vefatina yakin oldugunu ve 
bu sebeple nesh haberi kendilerine ulapmayanlarin, onu okuduklarini kastetmijtir. 
Bu durum tilavetin nesehedilip, hükmün bak? kalabilecegine delildir. O, tilaveti 
neshedilip hükmü bak? kalan recm ayeti gibidir. Ancak, Kuran ayeti haber-i 
vahidle sabit olmaz. Bu rivayete dayanarak onun Kur'an'a alinmasi caiz degildir. 
Ahkam ise, haber-i vahidle sabit olur." 96 Onun bu ifadelerinden kendisinin ti lavet 
nesihini kabul ettigi, ancak böyle bir rivayetle Kuran nassinin sabit olmayacagi 
dü^üncesinde oldugu anla$ilmaktadir. NevevT (676/1277) ise, be§ emme ile ilgili 
ayetin neshinin Peygamber’in vefatina yakin bir dönemde olmasi sebebiyle, bun- 
dan haberdar olmayanlarin bunu Kuran ayeti olarak okumaya devam ettiklerini, 
nesihten haberleri olunca, terk ederek onun okunmayacaginda görü? birligine 
vardiklarini belirtmi§ ve bu rivayeti tilaveti mensüh hükmü bak? ayet olarak deger- 
lendirmi$tir. Öte yandan MalikTler ve diger alimlerin, "Kuran, haber-i vahidle sabit 
olmaz" §eklindeki itirazlarini nakletmi? ama buna bir agklama getirmemi^tir. 97 
SüyütT (91 I / 1 505), bu rivayette gepen "o, Kuran ayeti olarak okunmaktaydi" ifade- 
sinin, Kuran'da degipiklik oldugu anlamma gelmesi sebebiyle te'vil edilmesi gerek- 
süiFD/23 tigini belirttikten sonra, NevevT'nin izahini tekrar etmijtir. Ayrica cumhurun buna 

68 

92 EI-BacT, Süleyman b. Halef, el-Münteké §erhu'l-Muvatta', l-VII, Beyrut, 1983, IV, 156. 

93 Bkz. ibn Abdilber, et-Temhid limd fi'l-Muvatta' mine'l-mednt ve'l-esóntd, l-XXVI, thk. Mustafa el-AlevT, 
M. Abdülkadir Bekn, Rabat, 1387/1967, VIII, 268-269; a. mlf, el-lstizkdr fl $erhi mezdhibi ulemdi'l- 
emsdr, l-VII, Beyrut, 200 1 , V, 269-270. 

94 Bkz. ibn ArabT, Muhammed b. Abdillah, Aridatü'l-ahvezt ff $erhi't-Tirmizf, l-XII, Misir, 1 350, V, 92-93. 

95 Bkz. ZürkanT, Muhammed b. AbdülbakT, Jerfiu Muvattai'l-imdm Mdlik, l-V, thk, ibrahim Ivad, Misir, 
1381, lv, 184. 

96 HattabT, EbQ Süleyman, Hamd b. Muhammed, Medlimü's-sünen $erhu Süneni Ebt Ddvüd, thr. 
Abdüsselam Abdü§§afi, l-IV, Beyrut, 1 99 1 , III, 1 60- 161. 

97 Bkz. NevevT, el~Minhóc jerfiu Sahfhi Müslim ibni'l-Haccdc, l-XVIII, Beyrut, 1 972, X, 27, 30. 
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kargi gikarak, tilaveten mensüh olan bir geyin delil olamayacagini, günkü nesihten 
sonra Kur'an olmal<tan giktigini, onun ne sünnet, ne icma ne de kiyas oldugunu 
söylediklerini belirtir. Bunu izah sadedinde, nesihten sonra hükmün bak? oldugu 
sübut bulursa, bu bagka bir delille sabit olur, mensüh olan ile degil demigtir. 98 
Mübarekpün (1353/1914) ile AzTmabad? (1329/191 I) de, NevevT'nin kanaatini 
aktarmiglar, AzTmabad? buna ilave olarak, usulcülerden gelen sahih görüge gore 
"o, Kur'an ayeti olarak okunmaktaydi" rivayetiyle ihticac olunmaz, günkü Kur’an 
ancak mütevatir haberle sabit olur demigtir. 99 

Hadis garihlerine göz attigimizda, özellikle §afiT olan jarihlerin rivayeti, tila- 
vet neshi gergevesinde degerlendirip mezhep görüglerine paralel degerlendirme- 
ler yaptiklarini görmekteyiz. Onlar, meseleyi bir fikhT delil olarak ele almiglar, 
bunun tilaveti mensüh hükmü bak? bir ayet oldugunu savunmuglardir. Diger 
§arihler ise, özellikle haber-i vahid olan bu rivayet ile bir geyin Kuran'dan oldugu- 
nun sabit olmayacagini, hatta onun sabit bir sünnet bile olmadigini vurgulamiglar- 
dir. Her iki tarafin degerlendirmelerinde, mensubu olduklari mezheplerin etkili 
oldugu bir gergektir. 

Sened tahlilleri, hadisin sahih tariklerinin oldugunu göstermektedir. Metni 
ile ilgili $arihlerin ve fakThlerin tespitlerine bakildiginda, onlardan hig birinin, bunu 
Kur’an'da olan bir ayetin eksikligi olarak degerlendirmedikleri görülmektedir. Bu 
rivayeti, özellikle fikhT anlayi$larma delil olarak alan §afi? alimlerin tilaveti mensüh 
bir ayet olarak kabul ettiklerini görmekteyiz. Ancak cumhur gibi, biz de hükmü 
devam edecek bir ayetin, tilavetinin mensüh olmasinin kabul edilebilecek bir 
yönünün olmadigi kanaatindeyiz. MübTn oldugu kendi naslari ile agikga vurgulanan 
bir ilahT kitapta bulunan, insanligin uymasi gereken vecibeleri beyan eden bir 
ayetin, hükmü bakt kalacaksa, lafzi nigin neshedilsin? Ayrica hadisin zahir ifadesin- 
de olmadigi halde bazi §arihlerin, durumu izah edebilmek amaciyla, aslinda 
neshedilen bu ayetin, haberdar olmayanlarca okunmaya devam edildigini, sonra 
haberdar olunca tilavetinin terk edildigini söylemeleri de pek ikna edici degildir. 

Bazi garihlerin de dile getirdigi gibi, bu bir ayet olarak degil, ancak sahTh bir haber- süiFD/23 
i vahid olarak degerlendirilebilir. Sadece Hz. Aige'nin rivayet etmesi dikkate alm- 69 
diginda, biz de bunun aslinda NebevT bir beyan oldugu, Hz. Aige tarafindan ayet 
gibi algilandigi, muhtemelen Kur’an derlemesi sirasinda gündeme gelmesi üzerine 
sahabe arasindaki degerlendirmelerden bu gergegin agiga gikmasi üzerine du- 
rumdan tam da emin olamayan Aige'nin (r.a.) konu üzerinde israr etmedigi kana- 
atindeyiz. Yoksa bunun ayet oldugundan emin olsaydi, Hz. Aige'nin (r.a.) bu 

98 Bkz. Süyutf, Celaludcfin, Sünenü'n-Nesdï bi §erhi's-Süyutt, l-VIII, Misir, 1 930, VI, 1 00- 101. 

99 Bkz., Mübarekpün, Muhammed, Tuhfetü'l-ahvezt bi $erhi Cómii't-Tiimizi, l-X, Kahire, 1 963, IV, 308- 
309; AzïmabadT, Muhammed Ejref, Avnü'l-ma'büd $erhu Süneni Ebt DóvQd, l-XIII, Medine, 1967, VI, 

67. 
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konudaki iddiasini ileri sürdürerek, sonuna kadar mücadele edecek bir karakterde 
oldugunu dügünüyoruz. 

SONUC 

Be§ emme ile evlenme yasaginin olugacagi rivayetinin, isnadi zayif olan ta- 
riklerinin yaninda, saglam ve muttasil tarikleri de bulunmal<tadir. Onlarin hepsi, 
sahabe ve tabiün tabakasinda ferd-i mutlak olarak rivayet edilmigtir. Rivayet ola- 
rak, haber-i vahiddirler. Kur'an'dan bir ayetin sübutu ise haber-i vahidle degil, 
mütevatir haberle mümkündür. Müntesiplerinin artmasi ile adeta bölgeye damga- 
sini vuran bir dinin heyecanli ve samimi inananlari arasinda, kendi hayatlarinin 
tabi? bir uygulamasi olan süt ermzirme konusu ile ilgili evlenme yasagi getiren bir 
ayetin yanki uyandirmamasi ve (iddia edildigi gibi bir ayet olsaydi), bunu gevrele- 
rine ve sonraki nesillere Kuran ayeti olarak nakletmemeleri mümkün degildir. 
Büyük hassasiyet gösterdikleri Kuran, Mushaf halinde derlenirken, görevlendirilen 
komisyonu uyarmamalari ve böylesine önermli bir ayetin eksikligi söz konusu 
olsaydi, devletteki yargi mekanizmasini da dogrudan ilgilendirmesi sebebiyle, 
siyasT-idarï sorumluluktagiyan halifelere kar§i tavir almamalari dügünülemez. 

Böyle bir ayetin oldugundan bahseden rivayetlerin kaynagi Hz. Ai§e'dir. 
Onun Hz. Peygamber nezdindeki güglü konumu, toplumdaki sayginligi, yanh§ 
oldugunu dügündügü konularda agikga tavir alip mücadele edebilen cesareti 
herkesin kabul ettigi bir gergektir. Kendisinin bildigi bir ayet, derlenen Mushaf a 
yazilmamig olsaydi, buna kargi tavir alirdi. Kaldi ki, Kuran'i toplattiran birinci halife 
Ebü Bekr (r.a.), babasiydi. §üphesiz o, yagadigi dönemde en gok sözü dinlenen 
kadinlardan birisiydi. Onun sahabeye yönelik meghur birgok elegtirisi arasinda, bu 
ayetin derlenen Mushaf a yazilmadigini seslendiren bir haber nakledilmemektedir. 
Kanaatimizce, bu Hz. Aige'nin Peygamber'den (s) duyup ayet zannederek naklet- 
tigi, Kuran derlemesi sirasinda dile getirdigi ama sahabe icmai ile yanlig algiladigi- 
na ikna oldugu merfü bir hadis olmalidir. 

Haber-i vahid olan bu hadis, islam hukukgularinin gogunlugu tarafindan 
süiFD/23 degil bir ayet olarak, ictihadlarini dayandirdiklari bir hadis olarak bile kabul gör- 
70 memi$, ba^ka hadisleri ictihadlarina esas almiglardir. Bunu kendi fikhT görüglerine 

delil olarak alan fakihler bile, böyle bir ayetin Kuran'da bulundugunu söyleme- 
melctedirler. Onu tilaveti mensüh, hükmü bak? bir ayet gegidi olarak degerlendi- 
renler olmugtur. Hükmü devam edecek bir ayetin lafzinin mensüh olmasi, makul 
ve kabul edilebilir bir anlayig olarak görünmemektedir. 

Musanniflerin be? emme rivayetini, rada ve nikah bölümlerinde tahnc et- 
tikleri halde, Kuran ve kiraat gibi bölümlerde zikretmemig olmalari, bu rivayeti 
ayet olarak degerlendirmedikleri geklinde anla§ilabilir. Ancak bu tür haberlerin 
ayet oldugu jeklinde ifadeler tagiyan rivayetlerini, Kuran ile ilgili ithamlara yol 
agabilecegini dikkate alip, metin tenkidi yaparak eserlerinde tahnc etmemeleri 



Evlenmeyi Haram Kilan "Be§ Kez Süt Emme" Üzerine Bir Degerlendirme 

daha isabetli olur ve bu tür tarti$malara ve elejtirilere yol agmazdi. Makalemizde 
ele aldigimiz rivayetler, mütevatir olarak aktarilmanni§, haber-i vahid olarak kalmij- 
lardir. Haber-i vahidlerle Kur'an ayet ve surelerinin sabit olmayacaginda da ittifak 
edilmijtir. 


EVLENMEYi HARAM KILAN “BE? KEZ SÜT EMME” 

ÜZERiNE BiR DEGERLENDiRME 

(Kur'an'dan Bir Ayet mi, Peygamberimizden Gelen Bir Rivayet mi?) 

A CRITIQUE OF "FIVE CLEAR SUCKLING" THAT FORBID MARRIAGE 

(Is lt One Verse From AL-Qur’an Or A Narration From Our Prophet?) 

Adil Yavuz 

Every Islamic sects and denominations feit compelled to find a verse from the 
Qur'an to demonstrate its legitimacy. When some groups led by Shiite could not find 
any verse in the Qur'an to support their doctrine, they claimed that some verses were 
not included in the current edition of the Qur'an. However, it is claimed that there are 
some narrations in the Sunni hadith compilations which corroborate the Shiite claim. This 
article is intended to examine suckling hadiths that are frequently cited in the context of 
this debate. The first of these hadiths is the following: 

Aisha (Allah be pleased with her) reported that "lt had been revealed in the 
Holy Qur'an that ten clear suckling make the marriage unlawful. Then, it was abrogated 
(and substituted) by five clear suckling and Allah's Apostle (May peace be upon him) 
died while it was found in the Holy Qur'an and recited by the Muslims. If this verse was 
in the Qur'an at that time, why it does not exist in the Qur'an today. In this article, this 
issue is examined. 

Keywords: Shiite Sect, Qur'an, Sunnite hadith compilations, five clear suckling, de- 
ficiency in the Qur'an. 
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HADIS MESELLERI 
(Mahiyet, Literatür, Örnekler) 


Muhittin UYSAL 

Yrd. Dog. Dn, Selguk Ü. ilahiyat Fakültesi 
Hadis Ögretim Üyesi 


GIRIS 

"Higbir peygamberi kendi 
toplumunun di linden bagkasiyla 
göndermedik ki, onlara apagk 
anlatsin" (ibrahim 14/4), "On u akil 
erdirip anlayasmiz diye Arapga 
olarak indirdik" (Yüsuf 12/2) gibi 
ayetler, farkli dil ve kültürel 
özelliklere sahip toplumlara ilahï 

mesajin ulaptirilmasinin, ancak kendi dillerini konupan, ipinde ya§adigi toplumun 
dilini, kültür yapisini bilen, anlayip ve kavrayip derecelerinin farkinda olan bir pey- 
gamber araciligi ile mümkün oldugunu gösternnektedir. Kur'an'm Arappa olarak 
inmesinin temel sebebi, ilahï mesajin Arappa konupan bir topluma gönderilmip 
olmasidir. Tipki Yahudilere gönderilen Tevrat'm dilinin de ibranca olrmasi gibi. 


Arap dilinin sahip oldugu kültür, düpünce yapisi, dünyaya bakip ve algilayip 
bipimi, bu dille ifade edilen bütün metinlere dogal olarak yansimiptir. Bu bakim- 
dan, gerek ayetlerde, gerek Hz. Peygamber'in hadislerinde ortaya konulmak 
istenen mesaji dogru anlamak, ancak Arap dilinde bulunan lafizlari, bu lafizlarin 
tapidigi muhtemel manalari, üslüp türlerini, dilin tarih süreci ipindeki gepirdigi 
evreleri de dikkate alarak bilinmesiyle mümkün olabilecel4ir. 

Kur'an'm Arap diliyle inmesi, onun ilk apiklayicisi olan Hz. Peygamber'in i- 
lahï mesaji Arappa olarak topluma iletmip olmasi gerpegi, bizi dogal olarak bir 
bapka gerpege götürmel4edir. O da, Kur'an ve hadisleri dogru anlayip kavrama 
ipinin, ilk dönem Arap kültürü, düpüncesi ve dilinden bagimsiz olarak gerpeklepe- 
meyecegidir. Hip püphe yo4ur ki, gerek Kur'an, gerek Hz. Peygamber mesajlanni, 
Arap dili, kültürü ve düpüncesinin o gün yürürlül4e olan formlarini kullanarak 
iletmiplerdir. Bu husus, kutsal metinlerde bir anlatim bipimi olarak kullamlan söz 
yapilarinin, deyimlerin, mecazï anlatim ve tasvirlerin, metnin anlapilmasinda birinci 
derecede önemli oldugunu gösterme4edir. 


Her dilde ve kültürde mevcut olan meselin, Kur'an'dan önceki semavï ki- 
taplarda da siklikla kullamldigi görülmel4edir. Hz. Lokman'm hikmetli sözlerinin, 
bilinen en eski mesellerden oldugu söylenebilir.' Tevrat'ta "Süleyman'in Meselleri" 


Bedrettin (Jetiner, "Mesel", DIA, XXIX, 299. 
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bölümünün az sayilamayacak bir yer i§gal etmesi, 2 aynca incil'de mesel üslübunun 
agir basmasi ve Hz. isa'nin mesel vererek konugtugu göz önüne alinirsa, semav? 
dinlerin hemen hemen tamaminin dilinin, yogun bir "sembol ve mesel dili" oldu- 
gunu kolayca kabul ederiz. 

Örnekler vererek, benzetmelerden yararlanarak anlatma üslübu, tarih bo- 
yu bütün milletlerde görüldügü gibi, islam'in ilk muhatabi olan Araplar tarafindan 
da kullamlmigtir. Hatta Ahmed EmTn'in (1373/1954) kanaatine gore, mesel kulla- 
mmi Araplarin kültür ve mizacina uygun dügen bir anlatim üslübu oldugu igin, bu 
alanda ba§arih olup birgok eser birakmiglardir. £ünkü mesel, genig bir hayal ve 
derin bir aragtirma yerine, daha gok hayata dair yerel tecrübeler gerektiren bir 
üslüptur. 3 Bize gore EmTn'in bu tespiti, bizdeki atasözü kargiligi olan "veciz mesel" 
igin gegerlidir. Bir bagka gegidi olan "mufassal/kiyas? meseller"de, hayal, ufuk ve 
terkip gücü gereklidir. Kur'an ve Hadis meselleri söz konusu olunca, özellikle bu 
ikinci tür meseller akla gelir. 

Belagatin zirvesi kabul edilen Kur'an'da temsTIT anlatim üslübu daha ilkasir- 
lardan itibaren bazi ilim adamlarinin dikkatini gekmig ve Emsdlü'l-Kur'dn adli eser- 
ler kaleme alma yoluna gitmiglerdir. Elbette "Ben/ Rabbim egitti ve egitimimi güzel 
yapti " 4 diyen bir peygamberin, Kur'an'daki bu anlatim üslübundan etkilenmemesi 
dügünülemezdi. Gergek gu ki, Hz. Peygamber birgok hadislerinde bu anlatim 
tarzini kullanmig, tipki Kur'an mesellerinde oldugu gibi, hadislerde gegen meselleri 
toplama yoluna giden bilginler tarafindan Emsdlü'l-Hadïs literatürü olugturulmug- 
tur. 

Bütün bu ilnm gabalar, gerek Kur'an, gerek Hadis mesellerinin, Allah ve 
Resülü tarafindan bir anlatim üslübu olarak, mesaji etkili ve dikkat gekici birtarzda 
iletmenin araci olarak ortaya konulmug olmasiyla dogrudan ilgilidir. 


2 Kitab-i Mukaddes (Eski ve Yeni Ahit), Kitab-i Mukaddes Jirketi, istanbul, 1997, s. 620-650. 

3 Ahmed Erriïn, Fecru'l-isldm, 10. bsk. Daru'l-kitab el-ArabT, Beyrut, 1969, s. 64. 

4 Hz. Peygamber bu sözü Hz. Ebu Bekir kendilerine "E y Allah'in Rasülü! Araplar arasmda dola$tim, 
onlardan fasih olanlan dinledim, sizden daha fasihini duymadim, sizi kim eg ittP." diye sormasi üzerine 
ifade etmijlerdir. Bilgi igin bkz. M. Sadik er-Rafi'T, I'cózü'l-Kur'ón ve'l-beldgatü'n-nebeviyye, 8. bsk. s. 
333. Hadis igin bkz. ibnü's-Sem'anT, EbQ Sa'd Abdülkenm b. Muhammed b. Mensur, Edebü'l-imló 
ve'i-istimld, Daru'l-kütüb el-ilmiyye, Beyrut, ty. s. I. Hadisin sihhatiyle ilgili olarak Ebu'l-Fadl Muham- 
med b. Nasir es-SelamT (550/ 1 1 55) ve Süyütï 9 1 I / 1 505) ve "sahih" oldugunu söylerken; ibnü'l- 
Cevzf (597/1201) onu vahiyat arasmda zikrederek zayif saymig; ibn Asakir (571/1 I 13) "senedinde 
zayif ravT bulunmaktadir"; Zerkegï (794/1 392) "manasi sahth, fakat sahth bir tankten gelmemigtir"; ibn 
Teymiyye (728/1328) ) "sabit bir senedi bilinmiyor" demij, SehavT (902/1496) ona katilmij; ibn 
Hacer (852/1448) "ganb" demiglerdir. Bilgi igin bkz. SehavT, Ebu'l-Hayr JemsüddTn b. Abdirrahman, 
el-Mekósidü'l-hasene, thk. Abdülhay Muhammed es-SiddTk-Abdülvehhab AbdüllatTf, Misir, 1956; s. 
30; MünavT, AbdürraOf, Feydu'l-kadir, Daru'l-fikr, Beyrut, ty. I, 224. ElbanT (1996) de rivayetin "zayif 
oldugunu söylemigtir. Bilgi igin bkz. ElbanT, Muhammed Nasiruddïn, el-Cömiu's-sa§r ve ziyödetüh, I, 
1 27 ( 1 262); a. mlf, Silsiletü'l-ehddts ed-da'ife, I, 1 73 (72). 



Hadis Meselleri (Mahiyet, Literator, Örnekler) 

Bu gibi mülahazalarla, bu makalemizde, hadislerde mesel konusunu, örnek 
metinler igiginda bir nebze aydinlatmaya ve "mesel üslübu"nun dil, kültür, dü?ün- 
ce ve egitim hayatmniza yansimalarini tespit etmeye gali?acagiz. 

I. MESEL 

Konuya girmeden galigmannizi ilgilendiren önemli kaynaklarindan bazilari- 
na, kronolojik olarak i?aret etmekfaydah olacaktir. 

1. Hadis Meselleri Literatürü 

Tespitlerimize gore, dogrudan olmasa da, konuyla ilgili ilk eser, Ebü 
Ubeyd el-Kasim b. Sellam'in (224/838) Kitdbü'l-emsdl' i olmugtur. Konularina gore 
tasnif edilen eser, meselleri bütün yönleriyle ele almakta ve konusunda ilk sayil- 
maktadir. Ebü Ubeyd söz konusu eserinde, ba? tarafta on yedi, ba§ka yerlerine 
dagilmi? olarak kirka yakin hadisi kullanmijtir. Eseri, Ebü Ubeyd el-Bekn (?) Faslü'l- 
mekdl ff $erhi kitdbi'l-emsdl adiyla §erh etmigtir. 

Hadis mesellerinin Kütüb-i sitte adi verilen alti hadis mecmuasinin ge?itli 
bölümlerine dagilmi? olarak nakledildigi kesindir. Ancak bunlar arasinda TirmizT 
(279/892), Kitdbü'l-edeb' inde "Ebvdbü'l-emsdl an rasulilldh" adiyla özel bir bib 
agmi? ve burada 1 4 rivayet nakletmijtir. 

Konuyla ilgisi olan bir diger eser, hem süff hem muhaddis kijiligiyle taninan 
HakTm et-TirmizT (295/908)'ye ait el-Emsdl mine'l-Kitdb ve's-Sünne adli eserdir. 

Eserde, daha ziyade ahlak konulari üzerine yirmi dort ayet meseli, yirmi dokuz 
hadis meseli ve yüz seksen be§ adet de hukema tarafindan söylenmi? mesel 
bulunmaktadir. Eserde gegen mesellerin neredeyse tamami "kiyasT mesel" örne- 
gidir. 5 

Emsalü'l-hadTs kaynaklari iginde sadece hadis mesellere tahsis edilmi?, ha- 
cimli ve derli toplu eser RamhürmüzT'nin (360/971) Kitdbü emsdli'l-hadfs e/- 
merviyye ani'n-nebt adli kitabidir. 6 RamhürmüzT, bu eserde sadece tespit ettigi 

hadis mesellerini siralamakla yetinmemi?, I 37 adet meseli yedi cüz halinde, ayet- SUIFD/23 

7S 

Ier, §ahit rivayetler ve §iirlerle destekleyerek §erh etmijtir. Inceleme imkam bul- ' J 
dugumuz Ahmed Abdülfettah Temmarm ne?rinde, eserde gegen, ayet numarala- 
n, hadislerin gegtigi hadis ve dil kaynaklari gösterilmi?, senetlerde gegen bazi 
ravTler ve gerek duyulan yerlerde bazi isimler kisaca tanrtilmigtir. 


5 HakTm et-TirmizT, EbO Abdillah Muhammed b. Ali, el-Emsól mine'l-Kitdb ve's-sünne, thk. es-Seyyid el- 
CemTIÏ, Daru ibn Zeydun-Daru Üsame, Beyrut-Dimejk, ty. 

6 RamhürmüzT, Ebu'l-Hasen b. Abdirrahman b. Hallad, Kitdbü emsdli'l-Kur'dn el-merviyye ani'n-nebt, I. 
bsk. thk Ahmed Abdülfettah Temmam, Müessesetü'l-kütüb es-sekafiyye, Beyrut, 1988. 
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Yalmz hadis mesellerine hasredilen, bir bagka kaynak, Ebu'g-§eyh el- 
Isbahan? (369/979)'nin Kitdbü'l-emsdl fi'l-hadfs en-nebevf adli eseridir. 7 AbdülalT 
AbdülhamTd tarafindan negri yapilan kitapta 373 hadis meseli siralanmig, ayrica 
rivayetlerin kaynak degeri ve sihhatlerine iligkin bilgilere dipnotlarda yer verilmig- 
tir. Eserde Türk atasözlerini andiran ve "veciz mesel" adi verilen mesel türü kisa 
hadisler ile "kiyasT mesel" tanimina uygun dügen örnekler yari yariya diyebilecegi- 
miz oranda siralanmigtir. 

Öte yandan Ebu'l-Hasen Ali el-MaverdT (450/ 1 058)'nin el-Emsdl ve'l- 
hikem adli eserinde de gok sayida hikmetl i söz ve giir yaninda, 300 hadis meseli 
bulunmaktadir. 

Ayrica doktora galigmasi olarak hazirlanan ve bilahare kitap olarak basilan 
Muhammed Cabir Feyyaz el-AlvanT'ye ait el-Emsdl fi'l-hadfs en-nebevf adli galigma; 
Muhammed el-GaravT'nin el-Emsdlü'n-nebeviyye'sv, Ukkage Abdülmennan et- 
TiybT'nin es-Sahfhu'l-Müsned fi'l-emsdl ve'l-hikem'i; yine yüksek lisans tezi olarak 
hazirlanan FevzT Abdülazïm Raslan'a ait el-Emsdl fi's-sünneti'n-nebeviyye ve eseruhd 
fi'd-da've ildllah ; Yahya b. Abdullah el-MuallimT'nin el-Emsdl ve'$-$evdhid fi'l- 
hadisi'sserif adh eserleri, Yagar Kandemir'in atif yaptigi yeni galigmalardan bazila- 
ridir. 8 

Bu kügük tespitlerden sonra kelimenin sözlük ve terim anlami üzerinde 
durabiliriz. 

2. Mesel Kelimesinin Sözlük ve Terim Anlamlari 

Kelimenin sözlükte bizim galigmamiza en gok ijik tutan anlami, "bir geyin 
benzeri" anlamidir. 9 "Mese/, misl, mesfl" (Jii tji* ‘JA 4 ) kelimeleri ile "gebeh, j/bh, 
geb/h" (AA 1 4~A) kelimeleri arasinda, tam bir paralellik (korelasyon) söz ko- 

nusudur ve hepsi de "bir geyin benzeri" anlamina gelmelctedir. "Mes//" (JA 4 ) 
kelimesi, bu anlami diginda ayrica "nazfd, “erdemli kigi" anlamina da gelmektedir. 10 

Cogulu "emsdl" (JüM) gelen "mesel" (JA), "benzer" anlami diginda, "delil. 
hüccet, bir geyin vasif ve özelligi, ölgü, ibret, hal, sTret, durum, kisas, ibret almayi 
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7 Ebu'g-Jeyh, Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Ca'fer el-lsbahanT, Kitóbü'l-emsól fi'l-hadfs 
en-nebevf, I . bsk. thk. AbdülalT AbdülhamTd, ed-Daru's-selefiyye, Bombay, 1 982. 

8 EmsalüT-hadTs kaynaklari hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. M. Yagar Kandemir, "Mesel-HadTs kismi", 
D/A, XXIX, 297-299. 

9 ibn Faris, Ebu'l-Huseyn Ahmed, Mu'cemü'l-mekdyis fi'l-luga, I . bsk. thk. JihabüddTn Ebü Amr, Daai'l- 
fikr, Beyrut, 1994, s. 974; ibn Manzür, Ebu'l-Fadl CemalüddTn Muhammed b. Mükerrem, Usénü'l- 
Arab, Beyrut, ty. XI, 6 1 0. 

10 FTrüzabadT, MecdüddTn Ebü Tahir Muhammed b. Ya'küb, el-Kémusü'l-nnuhit, 2. bsk. Müessesetü'r- 
risale, Beyrut, 1987, s. 951; ZebTdT, Ebu'l-Feyz Muhammed Murteza, Tócü’l-'arOs ff $erhi cevóhiri'l- 
Kdmus, Beyrut, 1 306, XV, 680, 68 1 . 
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saglayan bir ceza vermek" anlamlannda da kullamlmaktadir." Qagulu "emsal" 
geklinde gelen "misl" (Ja.) kelimesi "benzer, denk, küfüv, eg" gibi anlamlara 
gelirken; gogulu geklinde gelen (Jlu.) kelimesi ise "mesel, denk, benzer, 

örnek numune" gibi anlamlarda kullanilmal4adir. 

Dogrusu gogulu "müsul" (J geklinde gelen "mese/" (Ja.) kelimesi de 
konumuzla gok yakindan ilgili görünmektedir. Nitekim bu kökten türeyen (Jltf), 

"bigim verilerek ayaga dikilen gey, heykel" anlamina gelmektedir. Sözlükte "dikil- 
mek, ayakta durmak, bigimlenmek" anlamlarina gelen bu kelime ile, mecazT ola- 
rak, "hayalT veya soyut geylerin göz önünde canlandirilip dikilmesi" anlami da 
kastedilmektedir. Kur'an'da gegen (0_j- \ yg U jAei 1 $Ji LL.jli) = "Ona Cebrail’i 
göndeimi$tik de, o da onun ign (Meryem) eksiksiz bir insan bigiminde görünmü§tü" 
ayeti 12 bu hususa igiktutacak keyfiyettedir. 

Ragib el-lsfahanT (502/1 108), bu köl4en kelimelerin birgogunun anlamina 
igaret ettigi eserinde, agirlik verdigi anlam, "iki gey arasinda herhangi bir yönden 
bulunan benzerlik" anlami olmugtur. Onun görügüne gore, mesel kelimesindeki 
"benzerlik" anlami, Arap dilinde aym anlama gelen diger kelimelerden daha kap- 
samhdir. Örnek olarak "nidd" (ar ), sadece "özde benzerligi", " 5 ibh" (vi) sadece 
"nitelil4e benzerligi", "müsavT' (isj L~.) sadece "nicelil4e benzerligi", "gek/" (JSLi) 
yalniz "mi4ar ve boyutta benzerligi" ifade ederken; "mis I" (Ja.) bu sayilanlarin 
tamaminda benzerligi ifade etme4edir. Nitekim Allah, kendine higbir geyin ben- 
zemedigini ifade buyurdugu ayette 13 bu kelimeyi kullanmigtir . 14 Asim Efendi 
( 1 235/ 1 820)'nin verdigi bilgiye gore mesel 'bir gey diger bir geyin benzeri olmak 
veya bir geyi bir diger geye benzetmek ' 15 anlamina gelmel4edir. 

Ahmed EmTn (1373/1954) de, bazi ilim adamlarinin, mesel kelimesinin ib- 
ranca'daki "yaygin hikmet, anlamli kisa hikaye ve masal" gibi anlamlara gelen 
"megel" (J-A*) kelimesinden alindigina dair bir görüge sahip olduklari bilgisine 
dikkat gekmigtir . 16 

Buraya kadar verilen bilgilerden göyle bir sonug gikarmamiz mümkündür: 

SÜiFD/23 


11 CevherT, Ebü Nasr Muhammed b. Muhammed b. Hammad el-Farabi, es-Sihóh Töcü'l-IOga ve 
sihdhu'l-Arabiyye, thk Ahmed Abdülgafür, Attar, Daru'l-kitabi'l-ArabT, Misir, ty. V, 1816; Ragib el- 
lsfahanT, el-Müfredót fi gadbi'l-Kur'ón, njr. Muhammed Ahmed Halefullah, Misir, 1970, s. 700- 702; 
ibn Manzur, üsónü'l-Arab, XI, 610; FïrüzabadT, el-Kómüsü’l-muhft, 951; ZebTdi, Tócü'l-'arüs, XV, 680, 
681; Asim Efendi, el-OkyónüsüT-basft ff tercemeti'l-Kómös el-muhit (Kómüs Tercemesi), Cemal Efendi 
Matbaasi, istanbul, 1 305, IV, 83. 

12 Meryem 19/17. 

13 §üra 42/1 I. 

14 Ragib el-lsfahanT, el-Huseyin b. Muhammed, el-Müfredót ff garfbïl-Kur'ón, Misir, ty. s. 70 1 . 

15 Asim Efendi, el-OkyónüsüT-basit (Kómüs Tercemesi), IV, 84. 

16 Ahmed EmTn, Fecru'l-islóm, s. 60. 
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"Örnek, misal, benzer" anlamlan, mesel kelimesinin en yaygin anlamidir. 
öünkü her meselde gizli-agik bir benzetme söz konusudur. Özellikle ayet ve 
hadis mesellerde "hal, durum ve sTret" anlamina uygun olarak, gegmi$ kavimlerin 
halleri, inkarci tutum ve davramjlari, bu yüzden baglarina gelen bela ve musibet- 
ler, genellikle mesel-kissa formu iginde anlatilmigtir. Tarihte ya§ami§ bazi kavimle- 
rin hayat hikayelerinin ve akibetlerinin anlatildigi ayet ve hadislerde mesel "ibret" 
anlaminda kullamlmijtir. Yine ayet ve hadislerde gepen bazi meseller ise, bir jeyin 
sifat ve özelliklerini ortaya koymaktadir. 

Öte yandan, aym kökten tef'TI babinda kullamlan "temsfl" (J~f) ise, 
sözlükte 'örneklendirme, örnek verme' anlamlariyla karjilanmaktadir. Bu kelirme 
(->) harf-i cerriyle birlikte kullamldiginda “atasözü ve hikaye ile örneklendirme 
veya bir §eyi digerine benzetme” anlaminda kullamlmaktadir. Yine aym asildan 
"imtisal" (JliuYt) ve "temdsül" (J/Ldl) kelimelerinin de “bir meseleyi örnek 
vererek veya kissa yoluyla anlatma” 17 manasina geldikleri kaydedilmijtir. 

Bu bilgilerden anla§ildigma gore, gerek mesel, gerek temsfl kelimesiyle, 
Türkge’de kullamlan “darb-i mesel” ifadesiyle anlatilmak istenen anlamlar kaste- 
dilmektedir. Bu anlamiyla mesel konunun, duruma uygun dü$en te§bih ve temsil- 
ler yardimiyla anlatilmasi demektir. Nitekim Osmanlilar döneminde, özellikle 
DTvan Edebiyati’nda mesel, ya da darb-i mesel, ‘duruma uygun misal getirmek ve 
misalin vurgulamasf anlaminda kullamlmgtir. 18 

Bir konuyu mesel/temsil/darb-i mesel yoluyla anlatma, hangi ge§idiyle o- 
lursa olsun, hig güphesiz etkili bir anlatim bigimidir. EdebT temsil, bilinen beyan 
türlerinin en etkilisi kabul edilmektedir. Nitekim ibn Abdirabbih (328/940), “me- 
sellerin sözün nak§i, lafzin özü ve manalarin süsü" oldugunu söylemi?; onlarin 
“jiirden daha kalici ve hitabelerden daha iistiin” oldugunu bu yüzden de “higbir 
§eyin onlar kadar yaygin hale gelmedigini” kaydetmi^tir. 19 Yine belagat alanindaki 
gali§malariyla ünlü Abdülkahir el-Cürcam (471/1079), temsil tarzinda anlatilan 
manalarin, önem kazandigi, tesir gücünün arttigi, kalplerin derinliklerine nüfuz 
ederek, insanlari sevmeye zorladigi konusunda ilim adamlarinin görü? birligi iginde 
süiFD/23 olduklarina temas etrni?; 20 temsilin her tür anlatim bigimi igin en önemli tercih 
78 olduguna dikkat gekerek, onun övgüde, yergide, iknada, övünmede, özür dile- 


17 ZebTdT, Tócü'l-'arQs, XV, 682; Asim Efendi, el-OkydnOsO'l-bastt (Kömüs Tercemesi), VI, 83. 

18 Numan Yazici, Atasözleri ve Deyimler, Ragbet Yayinlan, istanbul, 2003, s. 25. 

19 ibn Abdirabbih, Ebu Amr Ahmed b. Muhammed, el-lkdüï-ferfd, hz. Ahmed EmTn-ibrahim ibyan- 
Abdüsselam Harun, Kahire, 1968, lil, 63; Sözün orijinali igin bkz. Numan Yazici, Atasözleri ve De- 
yimler, s. 24. 

20 Abdülkahir el-Cürcarïi, Esröru'i-beióga ft ilmi'l-beydn, I . bsk. thk. Muhammed Regtd Riza, Daru'l- 
ma'rife, Beyrut, 2002, s. 92, 93. 
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mede ve vaazda en etkili yönterm oldugunu güglü ve vurgulu cümlelerde dile 
getirmigtir. 21 

Meseller, hikmetli, veciz ve kalip haline gelmig sözler olup bir vakia veya 
olayin benzeri olan halk dügüncesini veya felsefesini dile getirir ve mutlaka bir 
hüküm igerirler. Onlarla bir hadisenin mahiyeti tarif edilir veya benzeri tasvir 
edilir. Gegmigte meydana gelmig benzer bir olayla halihazirdaki olayin sonucunun 
nereye varacagi insanlarin gözleri önüne serilir. Böylece insanlara nasihatte ve 
tavsiyede bulunulur. Bazen da insanlar bu misallerle teselli edilir. 22 

Meselde asil olan tegbih ve temsildir. Lafizlarinin az ve öz olmasi garttir. 

Söz veya konugmayi delillendirme amaci tagir. Ayrica ‘hikmet’ bir hakTm, filozof 
veya benzeri kigilertarafindan söylenirken; mesel, toplumu olugturan herhangi bir 
ki§i tarafindan söylenmig olabilir. 23 Bu bakimdan ‘hikmet' adi verilen kibar-i kelam- 
la ‘mesel'i karigtirmamak gerekir. Her hikmetli söz mesel olmayabilir. Nitekim Ebü 
Hilal el-Askerï (395/ 1 005)’ye gore, hikmetli bir sözün mesel sayilabilmesi igin, 
insanlar arasinda yayginlagmasi ve meghur hale gelmig olmasi gerekir. 24 
AbdülmecTd Katamig'a gore ise mesel, 'din ve dünya igleriyle ilgili olarak kisa 
cümlelerle ifade edilmi§ ve zamanla insanlar arasinda meghur olmug veciz sözler- 
dir. 25 Katamig bu tamma uygun olarak, (5JU = “Sir emanettir”; (3-k*- = 

“Söz yerine getirilmelidir"; (J y a-il J y ^j)= “Nice söz vardir ki, hücumdan 
daha etkilidir”; yy y- JiUJl SbU*) = “Akilli ki§inin dügmanligi, ahmak 

kimsenin dostlugundan daha iyidir” ve benzeri bir kismi Türkge’de de kullamlan 
bazi örnekler ortaya koymugtur. 26 

Mesel hakkinda Zemahgerï (538/1 144) de dügüncesini gu cümlelerle dile 
getirmigtir: “Mesel, özel bir olay kargisinda söylenen veya bilahare benzer durum- 
lan örneklendirme amaciyla kullamlmasiyla insanlar arasinda meghur olan ve 
birgok hikmetleri ihtiva eden sözlere denir. Bu sözler ilk söylendiklerinde bir 
parga garabet tagisalar ve bir bilmece özelligi ihtiva etseler de, o gekliyle ezberle- 
nerek lafzi degigmeden daha sonraki zamanlara intikal etmesi gerekir’’. 27 

Tagköprülüzade (968/1 56 l)’nin tammi daha da agiktir: “Mesel, heyet- SUIFD/23 
sebep-zaman ve mekan itibariyle özel bir topluluk iginde meghur ve belig bir ^ 

21 CürcanT, a. g. e. s. 97, 98. Aym bilgi ign bkz. Muhammed Receb el-BeyümT, el-Beydnü'n-nebevi, I , 
bsk. DaruT-vefa li'-tiba'a, Dwfaun, 1987, s. 234. 

22 Taceddin Uzun, Arap Dilinde Meseller, Konya, 1 996, s. 1 2, 1 3. 

23 AbdülmecTd Katami;, el-Emsdl el-Arabiyye, I . bsk. Daru'l-fikr, Dime;k, 1 988, s. 1 8. 

24 Ebu';-$eyh, Ebü Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Ca'fer, Kitdbü’l-emsdl fi'l-hadts en-nebevi, I. 
bsk. Daru's-selefiyye, Bombay, 1982. I, II; Aym bilgi ign ayrica bkz. AbdülmecTd Katami;, a.g.e. s. 

19. 

25 AbdülmecTd Katami;, el-Emsdl el-Arabiyye, s. 1 59. 

26 AbdülmecTd Katami;, el-Emsdl el-Arabiyye, s. I 8, 1 9. 

27 Ebu';-$eyh, Kitdbul-emsdl fi’l-hadts en-nebevi I, 1 0. 
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kimseden duyulup, daha sonraki zamanlara tevatür yoluyla nakledilen sözlerdir. 
Bunlann lafizlan fasih ve belig olmasi sebebiyle manalarinin da zor anla§ihr olmasi 
gerekir ''. 28 

Mesel kelimesinin anlamlan ve kisaca ortaya giki§i hakkinda verdigimiz bu 
bilgilerden sonra, konunun Hz. Peygamber’i ilgilendiren yönüne ve hadislerde 
mesel konusuna gegebiliriz, 

3. Mesel £e§itleri 

Arap edebiyatinda meseller yapilarina gore "veciz, kiyasT ve hurafi" olmak 
üzere üg kisma aynlarak incelenmi$tir . 29 "Veciz meseller 1 ', halk arasinda genellikle 
kisa vecizeler §eklinde yaygin olarak kullamlan, Türkge'de "atasözü" adi verdigimiz 
tümcelerdir. Mutlak anlamda mesel denilince ilk akla gelen mesel türü budur. 

iki örnekle bu tür meselin anlami, dogu$u, geligmesi ve insanligin kültür 
hayatina giri§i hakkinda bir parga daha agilim vermemiz faydali olacaktir: 

(jJJi t) = "Sen sütü yaz mevsiminde kaybettin" sözü ve söyle- 

ni§ sebebi, mesel kültürü ve ortaya gikiji hakkinda yeterli ipucu verecek nitelikte- 
dir. Mesel kaynaklarinin bildirdigine gore, Dahtenüs bt. LakTt b. Zürare isimli bir 
hamm, ya§h kocasi Amr b. Udas'dan hojlanmamig, bunun üzerine o da kendisini 
bo§ami$ti. Hamm sonra geng ve yakigikli bir koca ile evlenmij, ancak vuku bulan 
bir kitlik sebebiyle yeni kocasiyla da sikintili günler ba?lami§ti. Bunun üzerine 
hamm eski kocasina adam gönderip süt isteyince, eski koca "Sen sütü yazin kay- 
bettin'' cevabini vermij . 30 Bu söz artik o günden itibaren, elde etme imkanini daha 
önce kaybettigi bir $eyi isteyenler igin mesel haline gelmij ve zamanla bu söz 
mesel olarak, insanligin kültür ve dü§ünce hayatina mal olmu$tur. 

Yine J y = "CehTze bütün hatiplerin sözünü kesip 

atti" §eklindeki söz, e§raftan sözüne itibar edilen hatip kigiler, aralarinda kan davasi 
bulunan iki kabileden yakinlari öldürülen ki§i yerine kar§i taraftan da bir ba§kasi 


28 Ta?köprülüzade, Ahmed b. Mustafa, Miftóhu’s-sa’óde ve misbóhu’s-siyóde ft mevdO’dti'l-ulOm, Daru'l- 
kütüb el-ilmiyye, Beyrut, 1985, I, 247. 

29 Abdülmedd Katami;, el-Emsdl el-Arabiyye, s. 1 35. 

30 ibnu s-Sikkit, EbQ Yusuf Ya’küb b. ishak Islóhu'l-Mantik, 4. bsk. thk Ahmed Muhammed $akir- 
Abdüsselam Harun, Daai'l-ma'arif, Kahire, 1 949, s. 288; Ebu'l-Ferec el-lsfahanT, el-Egdnt, 2. bsk. thk. 
SemTr Cabir, Daru'l-fikr, Beyrut, ty. VI, 228; Ebu Hilal el-Askeri, Kitabü cemherati'l-emsdl, 2. bsk. thk. 
Muhammed Ebu'l-Fadl ibrahim-Abdülmedd Katami?, Beyrut, 1982, I, 324, 567; Ebu'l-Fadl Ahmed 
b. Muhammed el-MeydanT, Mecmau'l-emsól, thk Muhammed Muhyiddfn Abdülhamid, Daru'l- 
ma'rife, Beyrut, ty. II, 68; Ebu'l-Kasim Mahmüd b. Ömer ez-Zemah§erï, el-Müsteskó ft emsóli'l-Arab, 
2. bsk. Daru'l-kütüb el-ilmiyye, Beyrut, 1987, I, 329; EbQ Abdirrahman Celaleddin es-SüyutT, el- 
Müzhirft ilmi'l-lüga ve envd'ihc 5, I. bsk. thk. Fuad Ali Mansur, Daru'l-kütüb el-ilmiyye, Beyrut, 1998, I, 
376. Gönderilen ki§i Amr'in cevabini bildirince, hamm yeni kocasinin omzuna vurarak ( «-dj IJu, 

) = "Ju ve su katilmi$ sütü daha iyidir ” demi? zamanla bu söz de mesel haline gelmi?tir. Bilgi igin 
bkz. MeydanT, Mecmau'l-emsól, II, 68. 
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öldürülmesin diye, öldürülenin kabilesini diyete razi etmek igin ugrajirken, bu 
kabileden CehTze isimli bir cariyenin firlayip katili öldürmesi üzerine, orada bulu- 
nan biri tarafindan söylenivermig bir sözdür. 31 Artik bu söz, o tarihten itibaren, 
sözün fayda vermedigi, bir anlamda sözün bittigi, i§i kestirip atan durumlar igin 
mesel olmugtur. 

Bu gekilde belli söz kaliplariyla kujaktan ku§aga nakledilen bu sözlerin filo- 
lojik ve edebT özelliklerinin ba§mda, degigmez kalip ve kli§ele§mi§ ifade olmalari 
gelir. Meselin asIT formu ne ise, her yerde ve herkes tarafindan bu form koruna- 
rak tekrar edilir. Bu form cinsiyete ve sayiya gore, ikile ve gogula gore degigtiri- 
lemez. Hatta mesel, lügat, sarf ve nahiv kurallarina aykiri da olsa aynen korunur. 

AsIT formun korunma zarureti sebebiyle mesellerde lügat ve gramer kurallarina 
aykiriliga ve kiyas di§i hususlara sikga rastlamr. 32 

Sonugta bu ge§it meselde, ortaya konan lafza takilip kalmak, kijiyi yanh§ 
anlamlara götürebilir. Asil anlam söz kalibinin altinda, deyim yerindeyse arka 
planindadir. Qogu zaman da anlatilmak istenen §eyin, sözün lafzinin i$aret ettigi 
olaya benzerligindedir. 

ikinci mesel türü "kiyast meseller 1 ' dir. Ayet ve hadislerde daha yaygin ola- 
rak örnekleri görülen mesel ge§itleridir. Bazi soyut kavramlari ve fikrï agirligi bulu- 
nan konulari tasvir, temsil ve te§bih yoluyla agiklamaya galijan ve genellikle tablo- 
nun tabloya, bazen de ig ige tablolarin tablolara benzetildigi mesellerdir. Bunlar 

ayet ve hadislerde genellikle ( J eS Ji») kalibiyla nakledilmel4edir. 33 

"Huraff meseller " ise, gogunlukla hayvanlar olmak üzere, insanlar dijindaki 
diger varliklar konujturularak kurgulanmg eglendirici kisa hikayelerdir. Bunlarda 
amag, daha ziyade gocuklarin ahlak ve davrang egitimlerine katki saglamadir. Bu 
tür mesellerde olayin akla uygunlugu ve gergekligi söz konusu degildir. Bu sebep- 
le Araplar, bu ge§it mesellere "ekazfbü'l-Arab" (<-> yül <__j jfSi ) = 'Araplarin yalan- 
lari" ve benzeri isimler vermiglerdir. 34 Mesellerin bu türü, gali§mamizin kapsami 
dgindadir. 
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Elbette "Muallim olarak gönderildim" 35 buyuran bir Peygamber'in böyle bir 
üslüba uzak kalmasi dü§ünülemezdi. Hz. Peygamber'in, ifade etmek istedigi bazi 
konulari temsil yoluyla anlattigini ortaya koyan gok sayida hadisleri bulunmaktadir. 

31 MeydanT, Mecmau'l-emsól, II, 9 1 ; Zemahjerï, el-Müsteskó ff emsóli'l-Arab, II, 1 97. 

32 ismail Durmu§, "Mesel", DlA, XXIX, 296. 

33 Abdülmedd Katami;, el-Emsdlü'l-Arabiyye, s. I 35; M. Ya§ar Kandemir, "Mesel", DlA, XXIX, 293. 

34 Bilgi igin bkz. Abdülmedd Katami?, el-Emsdl el-Arabiyye, s. 31-35; Taceddin Uzun, Arap Dilinde 
Meseller, s. 30; M. Ya§ar Kandemir, a. g. m. DlA, XXIX, 294. 

35 ibn Mace, Mukaddime, 1 7. 
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Abdullah b. Amr b. 'As (65/684)'m, "Hz. Peygamberden bin mesel ögrenip ezber- 
ledim" sözü 36 Hz. Peygamber'in bu forma uyan sözlerinin goklugunu göstermek- 
tedir. Elbette, temsil yoluyla anlatim, her düzeyden insan igin daha rahat anlama 
imkani sunar. Mahiyeti itibariyla mücerret diye nitelendirilecek konular, temsil 
yoluyla somut ve daha anlagilir bir hale geti ri I m i § olur. 

a. Hadislerde Veciz Mesel Örnekleri 

Kendi dilimizde 'atasözü' adi verdigimiz bu deyiglerin Hz. Peygamber'in 
(s.a.) hadisleriyle iligkilendirilmesi mümkün müdür? Efendimiz'in (s.a.) hadislerinde 
bu tür söz örnekleri bulabilir miyiz? Hadislerin mesel edebiyatina bir katkisi olmu§ 
mudur? Daha farkli bir ifadeyle, bugün ba$ta Arapga ve Türkge olmak üzere 
islam toplumlarinda konugulan dillerde, hadislerde söz kalibi olarak gepen ifade- 
lerden mesel veya atasözü haline dönügmüg olanlartespit edilebilir mi? 

Bizim aragtirmalarimiza gore bu sorularin hepsine verilecek cevap "e- 
vef'tir. Cünkü Hz. Peygamber'e ait bu formata uygun gok sayida hadisi birgok 
fürü-i hadis kitabinda bulmak mümkündür. Burada bunlardan tespit edebildikle- 
rimizin bir dökümünü yapmamiz, konumuzun aydinlatilmasi agisindan yararli 
olacaktir. Bu üslüp ve ölgüye uygun rivayetleri, hadis mecmualarinda ve mesel 
literatüründe gegtikleri yerlere igaret ederek sunmak istiyoruz: 

= “insanlar madenler (gibi)dir”; 37 i J.\ = “Ki$i sevdigi 

ile beraberdir”; 38 JLö J—i = “Müslüman ol ki, seldmet bulasin "; 39 Ob-lS' 
ia-ill = “insanlar taragm di$leri gibi e$ittir"; 40 uszS' Al jj\ = “Nerede olursan ol, 
Allah'tan kork!"; 41 jiy jLizuJ.1 = “Müste$ar, kendisine itimat edilen ki$idir"; 42 V «LJ-l 
= "Hayd, ancak iyilik getirir"; 43 i ïa*o 3_U<dl = ‘Tath ve ho$ söz, 

sadakadir"; 44 ucu-ib lil = “Utanmazsan diledigini yap!"; 45 ei Jd" 

zï-U’ = “Her iyilik sadakadir"; 46 lï LlJi aJl j* LLJl uJl = "Veren el, alan elden 

36 Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 203; RamhürmüzT, Kitöbü emsdli'l-hadis, s. 9; Heysemt NüreddTn Ali 
b. Ebï Bekr, Mecmeu'z-zevdid ve menbe'u'l-fevdid, Beyrut, 1982, VIII, 264; Abdülmedd Katamij, el- 
Emsólü'l-Arabiyye, s. 159. 

SÜiFD/23 37 B U han, Menakib, 25; Müslim, Fedailü’ s-sahabe, 199; Ahmed b. Hanbel, Müsned, I. bsk. Beyrut, 
02 1929,11,257. 

38 Buhan, Edeb, 96; Müslim, Birr, 1 65; Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 1 04, IV, 1 07. 

39 Buhan, Bed ’ül-halk, 6; Müslim, Cihad, 74; ibn Mace, Mukaddime, 1 0; Ahmed, Müsned, I, 263, IV, 
257. 

40 Rivayeti ibn Lal (398/1008), Mekdrimü’l-ahldk adli eserinde kaydetmiytir. Bilgi igin bkz. SüyütT, 
Mendhilü’s-safd, 49: Mesel igin bkz. Abdülmedd Katarni?, el-Emsdl el-Arabiyye, 161. 

41 Darimï, Rikak, 74; Hakim, el-Müstedrek, I, 54. 

42 Ebü Davud, Edeb, I 14; TirmizT, Zühd, 39, 63; ibn Mace, Edeb, 37; Darirrïi, Siyer, 13; Ahmed b. 
Hanbel, Müsned, V, 274; Abdülmedd Katamig, el-Emsdl el-Arabiyye, 161. 

43 Buhan, Edeb, 77; Müslim, Iman, 60; Abdülmedd Katami?, el-Emsdl el-Arabiyye, 161. 

44 Buhan, Edeb, 34, Zekat, 9, Menakib, 25 Rikak 49, 51; Müslim, Zekat, 67, 68; Nesai, Zekat, 63; 
Darimï, Zekat, 24; Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 256, 258. 
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"Her iyilik sadakadir ”; 46 _üt ja LUJt aJI = "Veren el, alan elden daha hayir- 

lidir'd 7 M Jin i yki\ i ja = " Insanlara te$ekkür etmeyen, Allah'a 

$ükretmez"d a ^ j. V ^ j. ^ ja = "Merhamet etmeyene merhamet ed/7mez” 49 ; V 
jUü jjk j ^ So- = "Hakem öfkeli iken iki ki$i arasmda kesinlikle hüküm 

vermesin" 50 ; k s- 3 - 3 V jS ja = "Günahtan tevbe eden ki$i günahi 

olmayan ki$i gibidir J ' 51 ; ApUS' jJ-\ Js- JIjJI = "Iyilik yapilmasma önayak olan ki$i, 
bizzat onu yapan gibidir." 51 

Konuyla ilgili yapilan ara$tirmalar, ayet ve hadislere dayanan pek pok me- 
sel oldugu gibi, ba§ta Hz. Ali olmak üzere, ibn Abbas, ibn Mes'Qd, Muaviye, Amr 
b. 'As, Ebu'd-Derda, Mus'ab b. Zübeyr, Ahnef b. Kays, ibrahim en-Neha?, Halid 
b. Salvan ve Hasen el-Basrï gibi sahabe ve tabiTnin mesel halini almij sözleri bu- 
lunmaktadir. Nitekim (^Ji j-tïJi «Ur lil) = "Kader gergekle$ince göz görmez 
hale gelid meseli Abdullah b. Abbas'a, (jlk~Ji JjL>- »L*Jl) = "Kadinlar $eytamn 
tuzaklandid meseli ibn Mes'üd'a nisbet edilmiptir. 53 

Öyle anlapiliyor ki, gerek ayet ve hadislerde gepen mesel örnekleri, gerek 
bu kabil islam büyükleri tarafindan dile getirilen meseller, dilden dile hatta top- 
lumdan topluma yayilarak, özellikle islam topluluklarinin ortak kültürünü olu$tur- 


45 Buharï, Edeb, 78; Ebü Davüd, Edeb, 6; ibn Mace, Zühd, 17; Malik, Muvatta’, Sefer, 46; Ahmed b. 

Hanbel, Müsned, IV, 121, 1 22, V, 253; Abdülmecïd Katami?, el-Emsdl el-Arabiyye, 161. 

46 Buharï, Edeb, 33; Müslim, Zekat, 52; EbO Davüd, Edeb, 60; Tirmizï, Birr, 45; Ebu'$-§eyh, Kitdbü’l- 
emsdl, 23. 

47 BuharT, Rikak, I I , Zekat, 1 8; Müslim, Zekat, 94, 95, 96, 97, 1 06; Ebü Davud, Zekat, 28; Tirmizï, 

Zekat, 1 8; Nesai, Zekat, 50, 52, 53, 60, 93; Ebu'§-?eyh, Kitdbü'l-emsdl, 60, 6 1 . 

48 Ebü Davüd, Edeb, I I; Tirmizï, Birr, 35; Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 258, lil, 32, IV, 278. Ebu'?- 
$eyh, Kitdbü’l-emsdl, 67. 

49 Buharï, Edeb, 18, 27; Müslim, Fedail, 65, 66; Ebü Davüd, Edeb, 145; Tirmizï, Birr, 12. 

50 Buharï, Ahkam, 13; Müslim, Akdiye, 16; Ebü Davüd, Akdiye, 9; Tirmizï, Ahkam, 7; Nesaï, Kudat, 32; 
ibn Mace, Ahkam, 4; Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 36-38, 46, 52. 

51 Taberanï, Süleyman b. Ahmed, el-Mu'cemü'l-kebtr, thk Hamdï Abdülmecïd es-Selefi, Daru ihyai't- 

türas el-Arabï, Beyrut, ty. X, 150 (10281), XXII, 306 (775); Beyhakï, Ebü Bekir Ahmed b. el- SÜiFO/23 
Huseyin, $u'abü'l-1mdn, I. bsk. thk. Muhammed Sa'ïd Besyünï, Zaglül, Beyrut, "410, V, 388 (7040), Q3 

436 (7178), 439 (7196); a. mlf, es -Sünenü'l-kübrd, X, 154 (20348, 20349, 20350). Ebü Nuaym, 

Ahmed b. Abdillah el-lsfahanï, Hilyetü'l-evliyd ve tabakdtü'l-asflyd, Beyrut, 1967, IV, 210, 318, VIII, 78, 

X, 398. 

52 Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 274, 357; Taberanï, el-Mu'cemü'l-kebtr, XVII, 226 (628), 227 (629), 

228 (631, 632); a. mlf. el-Mu'cemü’l-evsat, I. bsk. thk. Mahmüd et-Tahhan, Mektebetüï-ma'arif, 

Riyad, 1985, lil, 34 (2384); Ebü Ya'la el-Mevsilï, Ahmed b. Ali et-Temïmï, Müsned, I. bsk. thk. 

Huseyn Selïm Esed, Daruï-Me'mün li't-türas, Dimesk, 1984, VII, 275 (4296); Beyhakï, $u'abü'l-tmdn, 

VI, 116 (7657) Ebü Nuaym, Hilye, VI, 226; Kudaï, Ebü Abdillah Muhammed b. Selame b. Ca'fer, 
Müsnedü'$-$ihdb, 2. bsk. thk. Hamdï b. Abdülmecïd es-Selefi, Beyrut, 1 986, I, 85 (60, 86). Hadis ( y 
dpli yd Ji. di jfA Js- Js) lafziyla da rivayet edilmijtir. Bkz. Müslim, imara, 133; Ebü Davüd, Edeb, 

I 15; Tirmizï, ilim, 14; Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 120, V, 274, 357. Mesel olarak bkz. Ebü Man- 
sür es-Se'alibï, el-i'cdz ve'l-tcdz, Mektebetü dariï-beyan, Bagdat-Daru Sadir, Beyrut, ty. s. 3, 4. 

53 ismail Durmus, "Mesel", DiA, XXIX, 295. 
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mada rol almi§ ve bir hikmet pariltisi olarak edebiyati ve dü§ünce hayatini etkile- 
meye devam etmigtir. 

Gegen örneklerden kolayca anlagilacagi üzere, özellikle veciz meseller ge- 
nellikle kisa, özlü, halk arasinda yayginlagmig, herhangi bir konuda hüküm verme- 
mize yardimci olacak söz kaliplaridir. Bunlarin dogrulugu, adeta insanligin tecrü- 
besiyle onaylanmigtir. Bu meseller, dogduklari medeniyete mensup ki§iler igin 
öncelikle olmak üzere, neredeyse farkli din ve medeniyete sahip insanlar tarafin- 
dan bile dogrulugu onaylanabilecek nitelikte sözlerdir. Bu baglamda, bunlarin en 
azindan bazilarinin, insanligin kültür, dügünce ve ahlakini etkiledigini ve insanligin 
ortak kültür mirasi haline geldigini kabul etmeliyiz. 

Bu tespitlerden sonra artik bir diger mesel türü olan ‘kiyasT mesel' konu- 
suna gegebiliriz. 

b. Hadislerde Kiyasi Mesel 

AbdülmecTd Katamig Hz. Peygamber'in hadislerinden bu tür meseller igin 
"mufassal meseller" (iLaill ifadesini kullanmig ve bu bunlarin, Allah'in, 

ödüllendirme veya cezalandirma, haram veya helal kilma, umutlandirma veya 
korkutma amaciyla uyan ve ögüt olarak ortaya koydugu Kur'an mesellerinin 
hadislerdeki kargiligi olduguna dikkat gekmigtir. 54 

Bu ge§it meseller, herhangi bir fikri ispat igin, tegbih ve temsil yoluyla, bir 
olay veya hikayenin tab I o I a§ti ri I arak, adeta canli bir tarzda göz önüne serilmesi 
geklinde ortaya gikan söz kaliplaridir. Dilciler bu tür mesele, 'mürekkep te$b/h’ 
( 4' , ‘temsil’ ve 'mufassal mesel' Jii') gibi adlar 

vermiglerdir. 55 Hig ^üphesiz bu baglik altinda ele almakta oldugumuz mesel türü, 
temsil? te§bih ve temsil? istiare gibi konulardan tamamen bagimsiz degildir. 

Bu tür mesellerde, iyi ve sevilmeyen yönleriyle hayvanlar, bitkiler ve niha- 
yet bir bütün olarak iginde ya§amlan sosyal gevre malzeme olarak kullanilmijtir. 
Söz konusu unsurlar, ya benzeyen ya da benzetilen olarak meselde yerini almij, 
böylece ya bir hikmetin tecellisi, ya da bir tavsiyenin zihinlerde yer edip benim- 
senmesine hizmet eden sembol ve imgeler olarak hizmet görmü$lerdir. 

Konugmada kullamlan bu tür malzemenin, anlatilanlarin zihinlere daha ko- 
lay yerlegmesinde ve kaliciliginda etkili olacagi agil<tir. Hz. Peygamber (s.a.) anlat- 
mak istediklerini, sürekli dinleyicinin yakin gevresindeki malzemeyi kullanarak 

54 Abdülmedd Katamij, el-Emsól el-Arabiyye, I 35, 1 62. Bu tür meselin Kur’an’daki örnekleri igin bkz. 

Nür 24/ 35; Nahl 16/75,76, I 12; Zümer 39/29; Feth 48/29; HadTd 57/20; Bakara 2/19, 20, 263; 

Ra’d 13/17; ibrahim 14/18; Nur24/3, 35,40; Ha?r 59/21. 

55 Abdülmedd Katamig, el-Emsól el-Arabiyye, I 35, 1 62. Bu tür meselin Kur'an'daki örnekleri igin bkz. 

Nür 24/ 35; Nahl 16/75,76, I 12; Zümer 39/29; Feth 48/29; Hadïd 57/20; Bakara 2/19, 20, 263; 

Ra’d 13/17; ibrahim 14/18; Nür 24/3, 35,40; Hagr 59/21. 
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ifade etmij, onu tammadigi bir dünya ile kar§i kargiya getirerek, ne demek istedigi 
anla§ilamayan biri konumuna dügmekten kaginmigtir. 

ilmin önemini vurgulamayi istedikleri bir hadislerinde “Hanginiz sabah er- 
kenden yola gikarak Akfk ve Buthan'a gidip, oralardaki kiymetli develerden getirmek 
ister?" diye, dikkat gekici birtarzda soruyla söze bagladiktan sonra, "/$te her birini- 
zin her sabah erkenden mescide gidip Kuran’dan bir ayet ögrenmesi; Akfk ve 
Buthan'a gidip gok kiymetli bir deve getirerek ona sahip olmasmdan kendisi igin daha 
hayirlidir. Kuran’dan kag ayet ögrenmi$se o kadar deveden daha hayirhdir.” 56 bu- 
yurmugtur. 

Hz. Peygamber'in bu hadislerinde, dikkat gekici bir soruyla konugmaya 
bagladiktan sonra, dinleyicilerin gok iyi bildikleri bir cografyadan bazi mekan isim- 
lerini, orada bulunan ve herkesin sahip olmaya can attiklari Ak?k ve Buthan deve- 
lerini anarak, ilim ögrenmenin, onlara sahip olmaktan bile kiymetli oluguna vurgu 
yapmasi, son derece dikkat gekici ve üslüp bakimindan alti gizilmesi gereken bir 
husustur. 

Kuran'dan ilginin kesilmemesini anlatmaya galigtiklan bir sözlerinde de, 

“Kur’an'a okumaya devam edin; onun hafzadan kag$i, bagmdan salinan devenin 
kagyndan daha hizlidir." 57 buyurmugtur. 

Yine kulun tevbesinden Allah'in memnuniyetini anlatirken, issiz bir gölde, 
yiyip igecegi erzak üzerinde bulunan devesini kaybeden birisinin, umudunu yitir- 
digi bir anda devesini bulugunu örnek vererek, ‘7§te Allah, kulunun tevbesini kabul 
etmesi sebebiyle, devesini bulan bu adamdan daha gok sevinir ,” 5e demigtir. 

Dikkat edilirse naklettigimiz üg rivayette de dinleyicinin gok iyi tamdigi fizik 
gevreden bir hayvan olan ‘deve' bir sembol ve bir tegbih araci olarak kullanilmi?- 
tir. 

Sonugta bir tegbih türü oldugu anlagilan bu tarz ifadelere mesel denilme- 
sinin sebebi, anlatilmak istenen geyin kiginin zihninde gekillenip canlanmasidir. 

Ortaya koyulmasindaki amag, bir geyin mücerret olarak anlatilmasiyla insan zih- süiFD/23 
ninde veya kalbinde ortaya gikmayan etkinin, bu yolla ortaya koyulmasidir. Ger- 
gel4en de bir geyin zayifligini söyleyip, onun bu zayifligini örümcek agina benzete- 
rek bildirmek, onun zayifligini herhangi bir §eye benzetmeden belirtmekten daha 
belig ve daha müessirdir. 59 


56 Müslim, Müsafinn, 25; EbO Davüd, Vitir, 14. 

57 Buhan, Fedailü’l-Kur'an, 23; Müslim, Müsafinn, 229-33 1 . 

58 Müslim, Tevbe, 3; Buhari, De'avat, 4; ibn Mace, Zühd, 30; Tirmizi, Kiyame, 49; Ahmed b. Hanbel, 
A/lüsned, II, 3 1 6. 

59 Muhammed Celik, Kur'dn'da iknd Hususiyeti, Caglayan Yayinlari, izmir, 1996, s. 361. 
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§imdi, konuya giri§ mahiyetindeki bu rivayetlerden sonra, hadislerdeki 
‘temsil' ya da ‘kiyasT mesel' formuna uygun dügen diger bazi örnekleri görelim. 

c. Kiyasï Mesel Örnekleri 

Bu ge§it meseller sayi olarak büyük rakamlara balig olmaktadir. Hadis me- 
sellen literatüründen söz ederken, yalmz bir eserde gegen mesel sayisi, bu konu- 
da yeterli fikir verecek durumdadir. Hig güphesiz sayinin goklugu, ister istemez 
konu goklugunu ve muhteva zenginligini beraberinde getirnnigtir. Biz bu baglik 
altinda kiyasT mesel türüne örnek olarak, "Hz. Peygamber'in görevine, insanin 
fitrat ve karakterine vurgu yapan, mü'minlerin birbirlerine kargi görevlerini konu 
alan, onlari bir kisim bitkiler ve hayvanlarin iyi özellikleriyle tasvir eden" gegitli 
mesellerden bazi örnekler sunmayi ve onlarla ilgili kügük agiklamalar yapmayi 
deneyecegiz. 

ca. Hz. Peygamber'in Risalet Görevini Bildiren Meseller 

I . Ebü Hüreyre’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber: 

jbJl 1 AjjJl aüjfcj jtar IA y- ba UUabil bdj IjU 4i j diSa 

C jbJl yS- Jl^T UI c ^ijSa cl Q.i y*s>uEs3 ‘udjcjj yfi* cb^-S I 

b$_s j yM J c_j jAid c jbJl yt- Jjc jbJl yt- Jj» = “Ben/m durumum ate$ yakan birine 
benzer. Ate§ etrafini aydinlatmca, kelebekler ve bu ategn igndeki diger canlilar igne 
dü$meye ba$larlar. Adam onlari engellemeye gah$sa da onlar onu zor duruma dü gii- 
rerek ate$e atilirlar. /$te benimle sizin durumunuz tipki böyledir: Ben ate$ten koru- 
mak iqn sizin ku$agmizdan tutup ‘ate$ten ben gel!, ate$ten beri gel!' diyorum, siz 
beni zor durumda birakarak onun igne atihyorsunuz." 10 buyurmugtur. 

Hadiste gegen el-hucze (SjaJ-i) kelimesi, "bele baglanan kugak, kemer, 
pegtamal; galvar ve don türü giysilerin bagi ve ugkurlugu" gibi anlamlara gelmek- 
tedir. 61 TiybT (743/1342), hadisin farkli lafizlarinda bulunan *^U») veya 

LS’jsxé bij) ifadelerinde gegen "fa" harfiyle birlikte, gaip gahsindan muhatap 
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60 Buharï, Enbiya, 40, Rikak, 26; Müslim, Fedail, 18; Tirmizi, Edeb, 82; Ahmed b Hanbel, Müsned, II, 
244, 312, III, 392; ibn Hibban, AlaüddTn Ali b. Beleban el-BüstT, Sahfhu Ibn Hibbón bi tertibi Ibn 
Belebón, 2. bsk. thk. Juayb el-Amaüt, Müessesetü'r-risale, Beyrut, 1997, XIV, 318 (6448); TaberanT, 
el-Mu’cemü’l-evsat, III, 318 (3275), Kuda'T, Müsnedü'$-$ihób, II, 176 (I 132). Mesel igin bkz. HakTm et- 
TirmizT, el-Emsól mine'l-kitób ve's-sünne, s.52; Ramhurmüzi, Kitöbü emsóli’l-hadis, 26 (II); 
Abdulmedd Katamij, el-Emsól el-Arabiyye, 1 63. 

61 ibnü'l-CevzT, Gartbü'l-hadts, I. bsk. thk. Abdülmu'tï Errïïn Kal'ad, Daru'l-kütüb el-ilmiyye, Beyrut, 
1985, I, 193; ibnul-Esir, Mecdüddin Ebu's-Sa'adat b. Muhammed el-Cezeri, en-Nihöye ff gaifbi'l- 
hadis, thk. Tahir Ahmed ez-Zavï- MahmQd Muhammed et-TanahT, el-Mektebetü'l-islamiyye, Beyrut, 
ty.l, 344. 
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gahsina dönülmesinin fasih bir kullamm oldugunu ve önemli bir hususa vurgu 
yapilacagi anlamma geldigini bildirmigtir. 62 

Hadis, en veciz ve en belig temsil örneklerinden olup bir "mürekkeb teg- 
bihi" ihtiva etmektedir. NevevT'nin (676/1277) verdigi bilgiye gore, Hz. Peygam- 
ber bu sözünde Mekkeli mügrikleri kelebeklere benzetmigtir. Hz. Peygamber 
kendilerini engelledigi halde, ahiret ategine atilmalarini da kelebeklerin hirs ile 
dünya ategine atilmalarina benzetmigtir. Benzeyen mügebbeh ile mügebbeh bih'in 
arasindaki ortak yön ve münasebet ise, "her iki tarafin da nefsin arzusuna uymala- 
n, iyi ve kötüyü, hak ve batili ayirt etmedeki yetersizlik ve her iki tarafin hayatlari- 
na kiymadaki hirslarfdir. 63 Hadiste bu tür insanlarin, kelebek ve benzeri canlilara 
benzetilmesi anlamlidir. Zira bunlarda akil ve temyiz yetenegi bulunmamaktadir. 

Cahilliklerine zayif iradelerine ve muhalefetlerine ragmen Hz. Peygamber teblig 
ve ir§adiyla onlari ategten korumak igin var gücüyle galigtigi halde, onlar kelebek- 
lerin baglarina ne gelecegini bilmeden atege daldiklari gibi, adeta cehennem ate- 
gine atilmak igin gaba sarf etmektedirler. 

2. Ebü Hüreyre’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber: 

s_JJl (iil; UI !s_JJl sJl* V) l-u L>lj U j yhj ó jóJzj = “Benimle diger 

peygamberlerin durumu, bir bina inga eden, on u iyi ve güzel yapan birinin durumu 
gibidir. insanlar bu binayi dolagmaya baglariar ve ‘bundan daha güzel bir bina gör- 
medik, yalmz gu tugla harig' derler. Igte o tugla benim." 64 buyurmugtur. 

Hz. Peygamber'in bu meseli, ‘temsTIT te§bih’ türüne örnektegkil eden söz- 
lerindendir. Bu türtegbihte, mügebbehin hallerinden bir vasif alinarak, mügebbeh 
bih'in hallerinden bir vasfa benzetilmekte ve benzetme yönü birgok unsurdan 
olugmaktadir. 65 

Hadiste gegen (^L5 «LuVi Ji*_j ifadesi hakikatte ( Ji*_j j J a. 

H-i >W>I j) anlamindadir. Bu yönüyle "ister muzaf in hazfedilip, muzafun 
ileyh'in onun makamina kaim olmasi cihetiyle; ister söz, ij, ahlak, takrir ve diger 

SÜiFD/23 

tasarruflarinda en güzel gekilde temsil etmesi sebebiyle Hz. Peygamber'in pey- 


62 Aynt Bedruddin Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed, Umdetü'l-kdrf gerfiu Sahihi’l-Buhdrf, Daru 
ihyai't-türas el-Arabï, Beyrut, ty. XXIII, 76. 

63 Kamil Miras, Sahih-i Buhdrt Muhtasan ve Teafd-i Sarth Tercemesi ve §erhi, 3. bsk. Diyanet Yayinlari, 
Ankara, 1975, IX, 160. 

M Müslim, Fedail, 20; Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 244, 398; ibn Hibban, Sahih, XIV, 315 (6405), 
3 1 7 (6407). Mesel igin bkz. Ramhumüzi, Kitdbü emsdli'l-hadis, 1 0 (2); Abdülmecïd, Katamij, el-Emsdl 
el-Arabiyye, 1 62. 

65 Abdurrahman Hasen Habenneke el-MeydanT, R avdi' min akvdli'r-rasül, 4. bsk. Daru'l-kalem, 
Dimesk, 1987, s. 279. 
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gamberlik makamma konulmasi cihetiyle olsun, bu söz, "mecaz-i mürsel" yoluyla 
ifade edilmigtir. 66 

Hz. Peygamber, diger peygamberlerin getirdikleri ahlak umdelerini, saglam 
temel üzerine bütün incelikleriyle mükemmel ve güzel bir gekilde inga edilen, 
sadece bir tugla yeri eksik birakilan bir binaya benzetmigtir. Böylece hadisten, bir 
binayi olugturan malzemenin birbirine omuz vererek tamamlamasi gibi, peygam- 
berler tarafindan getirilen prensiplerin birbirini tamamladiklari ve Hz. Peygamber 
tarafindan getirilen ilkelerle peygamberlik sarayinin tamamlandigi ve Hz. Peygam- 
ber'in 'hatemü'l-enbiya oldugu bu temsTIT anlatimla daha kolay anlagilmal4adir. 

3. Ebü Musa el-Eg'arï'den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber göyle 
buyurmugtur: 

g l _rs=M USjJj fji L> ^ïl Jjrj jAd' 4j till b jl 

i * (J 1 i (J * ja Ajijli? Aptbli ttbïtdli tOb^jdl juJl lil 

C-‘>. ba ^ ^ ^ j? . . g a l3ba \ ^ £ ' a 

.jJ-l ja b. jjS ' j jbjip ja 4j = "Benim ve Allah'in benimle gönderdigi 

gey/n misali, bir adamin durumuna benzer ki, adam kavmine gelir ve 'Ey kavmim 
orduyu gözlerimle gördüm, ben §üphesiz Qplak uyanayim, kurtulmaya bakin!' der. 
Kavminden bir grup ona itaat eder ve geceleyin yola dügüp yovag yovag yol alir. 
Diger bir grup da onu yalanlayip yerlerinde sabahlar. Sonutfa ordu sabahleyin baskin 
yapar ve onlari heldk edip köklerini kurutur. i$te bana itaat edip getirdiklerime uyan- 
laria, bana isyan edip getirdiklerimi yalanlayanlann misali budur." 67 

Hadiste gepen (jb ydi ^idi) = \iplak uyana" ifadesi, "kötü ve korkunp 
haber getiren kigi" anlamina gelmektedir. Bir toplulugu korkutmak veya 
kendilerine korkung bir haber verrmek isteyen kigi, eski Arap adetlerine gore 
elbiselerini gikarir, eger uzak ise gkardigi elbiseler ile yüksek bir mekanda 
kendilerine igaret verirdi. Bunu gogu kez toplulugun öncüsü veya gözcü görevini 
yerine getiren kigi yapardi. Bu görevi yapan kigiye "onlar igin yüksek bir yerde 
gözetleme yapan kigi" anlaminda "rabï'e" (z-o), "onlari gelecek tehlikeler 
konusunda bilgilendiren öncü" anlaminda "talf'a" (3jJJ4) veya "insandaki görme 
orgam olan göz" anlaminda "ayn" (óyp) adi verilirdi. Bu tarz davramgin temel 
armaci, toplulugu uyarmak, tehlike ve dügmana kargi hazirlanmaya tegvik etmel4i. 68 

ibn Battal (449/1057) ve ibnü's-SikkTt (244/858) gibi bilginlerin agiklama- 
larina gore, "giplak uyarici" meselinin ilk defa kullaniligi, Zü'l-Halasa savaginda 


66 Abdurrahman Hasen Habenneke el-MeydanT, Ravói' min akvöli'r-rasQI, s. TJ9, 280. 

67 Buharï, Rikak, 26; i'tisam, 2; Müslim, Fedail, 16; Ebü Ya'la el-Mevsiiï, Müsned, XIII, 238 (7310). 
Benzer bir hadis meseli igin bkz. Abdülmedd Katami?, el-Emsólü'l-Arabiyye, s. 1 62. 

68 Abdurrahman Hasen Habenneke el-MeydanT, Ravói' min akvóli'r-rasOI, s. 173, 174. Kr?. Ahmed 
Davudoglu, Sahih-i Müslim Tercüme ve Jerfw, X, 58, 59. 
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Has'am kabilesinden bir gahsin dügman tarafindan saldiriya ugrayip hem kendinin, 
hem de karisinin eli kesildikten sonra kavmine gelerek uyarmasi" olayi ile ili§kilen- 
dirilse de, AynT (855/1461) söz konusu meseli bu olaya baglamayi isabetsiz bul- 
mu§tur. Cünkü olayda kendinden söz edilen ki$i giplak degildir. Bir bajka görü$e 
gore mesel, ilk defa bir ordu tarafindan elbiseleri soyulan kijinin giplak olarak 
gehre gelip "orduyu gözlerimle gördüm, ben sizin igin giplak uyanayim, beni ordu 
soydu, kurtulmaya bakin!" diyerek insanlari uyarmasi olayi üzerine söylenmig eski 
bir meseldir. AynT'nin tercihi, gerek baglama uygunlugu, gerek anlam agisindan 
daha isabetli görünmektedir. Hadiste gegen (*UÓÜli) kelimesi, irab agisindan igra 
üzere veya mutlak mefül olarak mansuptur. ( V y ji\ \y-j~z: jl «.uJil tjdbt 
liiii o jl i» j = "Hemen kagmak süretiyle kurtulmaya bakin, günkü bu 
orduya karji koyamazsiniz" takdirindedir. 69 

Öyle anlagihyor ki, hadisteki "mesel" kelimesi "vasif, sifat" anlaminda kulla- 
mlmigtir. Hz. Peygamber kendini ve kavmine Allah'in gönderdigi peygamberligini, 
kavmine gok dügkün olan ve gelmel4e olan büyük tehlikeye kargi onlari uyarmak, 
bu felaketten kendilerini korumalari igin nasihatte bulunan kiginin durumuna 
benzetmigtir. Ona Tman edip itaat edenler igin kurtulu? vardir. Tipki tehlikeyi 
haber veren gözcüye inamp gelmekte olan dügmana kargi tedbirini alan kimseler 
gibi. Hz. Peygamber ve getirdigi hükümleri yalanlayanlari ise tam bir helak bekle- 
mel<tedir. Tipki kendilerine gelmekte olan dü§mam haber veren gözcüye inan- 
mayarak tedbir almayan bir toplulugun dügman tarafindan öldürülüp köklerinin 
kurutulmasi gibi. 

Hadis belagat bilginlerinin "temsTI" veya "tegbThü't-temsTI" adini verdikleri 
anlatim üslübunun parlak bir örnegidir. Söz, bir tablonun bir ba§ka tabloya ben- 
zetilmesi üzerine oturmaktadir. Qünkü Hz. Peygamber kavmini dogru yola davet 
ve onlari küfrün sonuglanndan sakindirma bakimindan kendinin ve kavminin 
halini, gelmel4e olan tehlikeye kargi kendilerini uyaran bir gözcü ile onun bu 
uyarilarina bir kismi inamp tedbir alan, bir kismi da inanmayarak tedbir almadigi 
igin helak olan kavminin durumuna benzetmi§tir. 70 Ayrica hadiste gegen ( 01 süiFD/23 

4j <üiI L> Qgju j~J c-jfj ,Jl), (OU j*i\ jjJlJI ut J)) ifadelerinin ba§mdaki 89 
te ' kit edati olan (Ol)'nin üg defa tekrari ve (ut ,Jl) ifadesinde zamirlerin 
tekrarlanmasi, hadis meselinde verilen haberin önemini vurgulamak ve bu 
durumdaki muhataplara tehlikenin büyüklügünü kavratmak igin olsa gerel4ir. 


69 ibnü’s-Sikkrt, saldinp el kesen kiginin Avf b. Amir el-Yejkürï, söz konusu kadinin da Kinine kabile- 
sinden bir hamm oldugunu söylemigtir. Bilgi igin bkz. AynT, Umdetü'l-körf, XXIII, 75, 76. 

70 Abdurrahman Hasen Habenneke el-MeydanT, a. g. e. s. 181. 
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cb. Müslümanlarm Birbirlerine Kargi Görevlerine Vurgu Yapan 
Meseller 

! , Ebü Müsa el-Egarfden rivayet edildigine gore Hz. Peygamber: 

jjL» d ^plUJ j ■ -a £■ *U_a tA~~jt-l t j4a i (J ab' » i j ƒ (3 EyUUa^ll jjA® 

Lf J-l j JL _i~3rl = "Müslümanlar birbirlerini sevmede, birbirilerine merhamet etme 

ve $efkat göstermede bir vücut gibidir. Vücuttan bir organ $ikayet ederse, vücudun 
diger organlan uykusuzluk ve humma ile ona katilirlar." 7 ' buyurmugtur. 

Meselde temsTIT te§bihin güzel örneklerinden biri bulunmal<tadir. Müslü- 
manlar, bir bütün olarak bir vücuda benzetilmigtir. Benzetme yönü, gerek zahmet 
ve zorlukta, gerek nege ve mutlulukta birbirine uyup destek olmadir. 72 Böylece 
hadisle, Müslümanlarm hem acili ve üzüntülü anlarda, hem de mutlu ve ne§eli 
zamanlarda birbirlerini, bir vücudun organlan gibi bir ve bütün görmeleri vurgu- 
lanmigtir. Buna gore herhangi birinin ayagina batan bir dikenin acisi bile, digerleri 
tarafindan hissedilecektir. Zira ayagina diken batan kigi, vücudun bir orgamdir. 
Aym durum, seving ve mutluluklar igin de gegerlidir. 

Uykusuzlugun sebebi, duyulan acidir. Humma ise uykusuzluk sebebiyle 
daha da artan bir hastaliktir. KirmanT (786/1 384)’nin söyledigine gore, "Humma 
garib bir hararettir. Kalpte yanar ve bedenin her tarafina yayilarak tabiT fiillerle 
zararli bir gekilde alevlenir." 73 

2. Ebü Müsa el-Eg'arï'in rivayet ettigine gore Hz. Peygamber göyle bu- 
yurmugtur: 

jl Lal ^J^abrj tjZdl J ^-_Jjt-l JjLa LaJl 

*U_a 0 1 Lalj ■O L)l Lalj idt>Lj i3 L)l Lal jZdl C4-Z? bTj ASa UAr Ól Lalj 

i^a ut j = "iyi arkada$la kötü arkadayn ömegi, misk tayyanla körük üfüren ki$iye 
benzer. Misk ta$iyan ya ondan sana hediye eder, ya ondan satin alirsin veya onu 
koklarsin. Körük üfürücüsü ise, ya elbiseni yakar, ya da ondan pis koku oZ/rs/n. 1 ' 74 

Meselde Hz. Peygamber "iyi arkadagi güzel koku saticisina", "kötü arkadagi 
da demirci körügüne" benzeterek temsTIT tegbihin güzel bir örnegini sunmugtur. 
Bu söz, gerek mananin parlakligi, gerek tasvirin güzelligi agisindan oldukga ilgi 


71 BuharT, Edeb, 27; Müslim, Birr, 66; Ahmed, Müsned, IV, 270; TaberanT, e/-A/lu'cemü's-sagfr, Beyrut, 
1983,1, I 37; a. mlf. er-Ravdu'd-ddnt ile'l- Mu'cemis'-sagir H't-Taberónï, I, 230 (382); Beyhakï, $u'abü'l- 
imón, VI, 48 1 (8985), a. mlf, es-Sünenü'l-kübró, III, 353 (6223); Kuda'T, Müsnedü'?-?ihób, II, 283 ( 1 366, 
1 367). Mesel igin bkz. Hakïm et-TirmizT, Kitóbü’l-Emsól, s. 52; RamhurmüzT, Kitdbü emsóli'l-hadis, s. 
8 1 , 82 (40); Ebu'$-$eyh, Kitébul-emsól, s. 237 (350). 

72 AynT, Umdetü'l-kó/f, XXII, 107. 

73 AynT, aym yer. 

74 BuharT, Büyü’, 38; Zebaih, 31; Müslim, Birr, 156; Ebü Davüd, Edeb, 16; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 
IV, 405, 408; Ebü Ya'la el-MevsilT, Müsned, XIII, 237 (7303); ibn Hibban, Sahih, II, 320 (561); 
BeyhakT, es-Sünenü'l-kübró, VI, 26 (10909); Kuda'T, Müsnedü'$-$ihób, II, 288 (1380). 
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gekici bir örnektir. 75 Benzetme yönü, tegbihin iki unsurundan da "ortaya gikacak 
olumlu veya olumsuz i§ler"dir. Misk satmakla me$gul bir kijinin yaninda bulunan 
killere güzel bir nesneyi hediye etmek, satmak veya kendiliginden güzel kokudan 
faydalandirma bigiminde bir dizi hayn dokunur. iyi arkadaj da böyledir. Kötü 
arkadaj ise, demirci körügüne benzer, yaninda bulunan kijinin ya ate§i veya kivil- 
cimlari ile elbisesini yakar, ya da kötü kokular salgilayarak kendiliginden zarar 
verir. 

3. Enes b. Malik'in bildirdigine gore Hz. Peygamber §öyle buyurmugtur: 

. Jij j}\ 3 1 4 3 r*y**_di Jju» 3 Jju» jl 

ötuil jï dbi _jl j> cs—dailliü = "Alimler gökyüzündeki yildizlar gibidir. Karado 
ve denizde onlar sayesinde yol bulunur. Yildizlar sönüverirse, kilavuzlann yoldan gk- 
malan yakin demektir." 76 

HeysemT (807/1404) hadisin senedindeki Ri§d?n isimli ravTnin zayif, Ebü 
Hafs isimli ravTnin de mechül olduguna dikkat gekmigtir. 77 

Hadiste alimler, gökteki yildizlara benzetilmijtir. Benzetme yönü, her iki 
tarafin da gevresini aydinlatmalari ve yolda kalmiglara veya yoldan gikmi§lara yol 
göstermeleridir. Yildizlar sönünce, kara ve denizlerdekilerin yol bulamadiklari gibi. 
alimler yok olunca da ir$ada muhtag ki§iler ortada kalip ne yapacaklarini bilemez 
duruma dü$erler. 

4. Semüre b. Cündeb'in bildirdigine gore Hz. Peygamber $öyle buyur- 
mu?tur: 

3 gd J^]\ Jü» 4j I Jl Jü» — "iyiligi 

ögretip de onu yapmayan kignin durumu, insanlan aydinlatip do kendini yakan 
kignin durumuna benzer." 76 

Hadis, Abdülkahir el-Cürcan? (47 1 / 1 079)'nin temsil üslübunun etkisi ve 
gücü konusunu örneklemek üzere naklettigi rivayetlerden biridir. CürcanT, benze- 
ri bir anlam ifade eden ^ Ji «ca V j 3 ÜJ 1 jl) = 

"Ba$kasma ögüt verip de kendisi bu ögüdü yerine getirmeyen kiji, bagkasina fayda süi F d / 23 
vermesi sebebiyle kendisine zarar verir" sözü ile bu hadis kar§ila§tinldiginda, g-| 
hadisteki söz gücünün ne derece ileri oldugunun fark edilecegine dikkat 
gekmektedir. 79 


75 Muhammed Ali es-SabünT, Min künuzi's-sünne, Dersaadet, istanbul. ty. s. 35. 

76 Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 157; RamhürmüzT, Kitébü emséli'l-hadis, s. 87 (51) 

77 HeysemT, Mecmau'z-zevéid, I, 121. 

78 TaberanT, el-Mu’cemü’t-kebir, II, 166 (1681), 167 (1685); HatTb el-BagdadT, lktizéu'1-ilm el-amel, 4. 
bsk. thk. Muhammed Nasiruddin el-ElbanT, el-MektebüT-islamT, Beyrut, 1 397, s. 70; HeysemT, 
Mecmau'z-zevéid, I, 184, 185. 

79 Abdülkahir el-CürcanT, Esréru'l-beléga, s. 105. 
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cc. ibadetlerin Faziletiyle llgili Meseller 

1 . Ebü Hüreyre'nin rivayet ettigine gore Hz. Peygamber göyle buyurmug- 
tur: 

t*j j2> AÜ5 J yü E* ^ jj J4 J^c>j , jLj \ jA 01 ^ j*zJjl 

lAfA-i ^4 <5ii Ji* dilJia :Jli cliJi 4jjj j* ^Li_ V :j)is = "Söyleyin, 

birinizin kapisi önünde bir akar su bulunsa ve onda günde beg defa yikansa, bu on un 
kir ve pasmdan bir gey birakir mi? (SahabTIer 'hayir higbir gey birakmaz' diye cevap 
verdiler). Beg vakit namaz da aym böyledir. Allah onunla hatalan siler. m 

ibn Mace rivayetinde (0 ja!' s-li' UA 4Jl öMA' jl) = "Jiiphe- 
siz suyun kiri giderdigi gibi, namaz da günahlan giderir" 8 ' ifadesi gegmektedir. 

Hadisin bagindaki (»if ji) ifadesindeki istifham, agiklama amagli (istifham-i 
takrïrï) bir sorudur. Bu istifham türü, konugma yapan kiginin söyleyecegi geye 
dikkat gekme amaciyla ortaya koyup, cevabini kendisinin de muhataplarin da 
bildigi bir sorudur. Hadisteki orijinal kargiligi = "Söyleyin birakir 

m/?", cevabi da "e/bette birakmaz" geklindedir. 

TiybT (743/1342) cezm etmeyen gart edati olan (jJ), fiil baginda gelmesi 
gerektigi gibi, cevap cümlesi de gerektirir. Hz. Peygamber, tekit ve takrir amaciyla 
cevap cümlesinin yerine istifhami getirmeyi tercih etmigtir. Bu durumda cürmle ( jl 
144 li '44 jA cJ) takdirindedir. Ayrica hadiste günahlarin bertaraf edilecegi 
hususunda mübalaga vardir. (Jünkü "Evinin önünden akmakta olan akarsuda günde 
beg defa yikanan ki$ide, bu yikanma /g/, kir pas birakir mi?" sorusuna cevap veren 
sahabTIer "hayir" demekle yetinmemig, te'kit amaciyla, ayrica "birakmaz" sözünü 
tekrar etmiglerdir. 82 

Ebü Bekir ibnü'l-ArabT (543/1 148) de, hadisi "kigi bedenindeki ve elbisele- 
rindeki kirleri bol su ile temizledigi gibi, biri bile kalmayincaya kadargünah kirlerini 
de beg vakit namazla temizler" 83 geklinde agiklamigtir. 

2. Ebü Müsa el-Eg'arï'nin bildirdigine gore Hz. Peygamber göyle buyur- 

mugtur: 

(J-l Ji* V j jA4j i_j4Jl Ji* = "Rabbini zikreden kimse ile 

zikretmeyenin benzeri, diri ile ölü gibidir. m 


80 Buhari, Mevakft, 6; Müslim, Mesacid, 283, 284; Tirmizi, Edeb, 80; Nesai, Salat, 7; Ahmed b. Hanbel, 
Müsned, II, 279; RamhürmüzT, Kitóbü emsóli’l-hadts, s. 88 (53, 54). 

81 ibn Mace, ikame, 194. 

82 ibn Hacer, Fethu’l-bórt, II, 9. 

83 ibn Hacer a. g. e. aym yer. 

84 Buhari, De'avat, 67; Müslim, Müsafirïn, 21 I (Müslim'in es-Sohih'indeki lafiz üil A4 i cS-»Ji c_J' Ji* 
n-llj A - ' Ji* V *3>' A-9 ^ <^4Jl es-Jj geklindedir); ibn Hibban, SahJh, III, 135 (854); Ebü Ya' IS, 

Müsned, XIII, 235 (7306). Mesel igin bkz. Ebu's-§eyh, Kitóbü'l-emsól, s. 324 (219). 



Hadis Meselleri (Mahiyet, Literatür, Örnekler) 


Hadiste Allah'i zikreden ki§i diriye, zikretmeyen ise ölüye benzetilmijtir. 

Allah'i zikreden kirmse, yaraticisini anarak bir varlik bir canlilik göstertmig olur. 

Allah 'tan gafil olan duygusuz kimse ise, Hz. Peygamber tarafindan ölüden farksiz 
görülmügtür. 

cd. Mü'minleri Agag, Bitki ve Meyvelere Benzeten Meseller 

I . ibn Ömer'in rivayet ettigi hadiste Hz. Peygamber göyle buyurmugtur: 

: JlS t ba ri y Lclj V 0 y=x-Zp\ ^ jl — 

"$üphesiz agaglardan biri vardir ki, yapraklan dökülmez. Bu agaan dunimu, Müslü- 
man’in durumu gibidir. $imdi söyleyin, bu agag nedir? (cevabi kendileri verdi) O 
hurmo agaadir ;" 85 

Hadisin birgok lafzinda, ibn Ömer'in, "Hz. Peygamber'in sorusunun ceva- 
binin 'hurma' agaci oldugu aklmdan gegtiyse de orada bulunanlar sustugu igin 
kendisinin de cevap vernnekten kagindigi" bilgisi yer almigtir. Hadisin ( Ji* Ju> 

= "Mü'minin durumu hunmaya benzer J ' 86 lafziyla varit olan versiyonlari da 
bulunmaktadir. 

Hadiste Müslüman hurma agacina benzetilmigtir. AynT'nin igaret ettigi gibi, 
mü'min ile hurma arasinda benzetme yönü, "gegitli yönleriyle gok faydali olmala- 
n"dir . 87 Gergekten de hurma ya$ ve kuru olarak bütün türleriyle yenilmesinden, 
gekirdeginin hayvan yemi olarak ve lifinin ip yapiminda kullamlmasina kadar bir- 
gok fayda saglamaktadir. Bunun gibi Müslüman da bütün hallerde ve zamanlarda, 
hatta ölümünden sonra bile faydasi sürekli olan bir varhl<tir . 88 

Hurma Hz. Peygamber devrinde, hayvanlar arasinda devenin yerine ben- 
zer bir yer i§gal eder. Hem o cografyanin ba§lica bitki örtüsü, hem en önemli 
meyvesidir. Ayrica Kur'an'da birgok ayette kelirme olarak gegmesi , 89 Peygamber 
mescidinin üstünün hurma yapraklariyla örtülmesi , 90 dallarinin Kur'an ayetlerini 
yazmada kullamlmasi , 91 yatak ve yastik dolgusu olarak kullanilmi§ olmasi, onu 
önemli kilan bazi özellikleridir. Hz. Peygamber'in "hurma ve su"dan ibaret olan "iki 

SÜiFD/23 


85 Buharï, ilim, 4, 5, 50; Müslim, MunafikTn, 63; TïrmizT, Edeb, 79; Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 61; ibn 
Hibban, Sahih, I, 48 1 (246); TaberanT, el-Mu'cemü'l-evsat, V, 24 (457). 

S6 ibn Hibban, Sahfh, XII, 34 (5230), 412 (1 3520); Taberanï, el-Mu’cemul-kebir, XII, 3 1 3 ( 1 35 1 4), XIX, 
204 (459, 460); RamhürrnüzT, Kitdbü emsóli'l-hadfs, s. 69; Hakim, el-Müstedrek, IV, 5 1 3; ibn Asakir, 
Tdrfhu Dime$k, VI, 5 I . 

87 AynT, Umdetü'l-kdrf, XXII, 1 66, 1 67. 

88 ibn Hacer, §ihabüddïn Ebu'l-Fadl el-Askalani, Fethu'l-bdrt $erhu Sahthi’l-Buhórf, Daru ihyai't-türas el- 
Arabt Beyrut, ty. I, I 34. 

89 Örnek olarak bkz. En'am 6/99; Kehf 1 8/22; Yasïn 36/34. Rahman 55/ 1 I ; Meryem 1 9/23-25. 

90 Buhan, Salat, 67. 

91 Buhan, Tefsïr 9/20. 
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siyah yiyecekle" hayatini gegirdikleri" 92 ve "iginde hurma bulunan ev halkinin ag 
kalmayacagi" 93 geklindeki övgüleri, onu daha da önemli bir bitki ve meyve haline 
getirmigtir. 94 

Öte yandan birgok müfessir "Allah'in nasil bir ömek verdigini görmedin mi? 
Güzel sözü, kökü sabit dallari göge yükselen güzel bir agaca benzetti. 0 aga g Rabbi- 
nin izniyle her zaman meyve verir'’ 95 ayetinde gegen "güzel agag" nitelemesiyle 
"hurma agaci"nm kastedildigini bildirmiglerdir. Enes b. Malik (93/712), Mücahid 
(103/721), Mesrük (63/683), ikrime (105/723), Katade (117/735), Süddï 
(127/744), SaTd b. Cübeyr (94/713) gibi alimler bu görügü benimsemig alimler- 
dir. 96 Bu durumda güzel söz, etkisi ve sagladigi faydalar bakimindan meyve veren 
hurma agacina benzetilmigtir. Nitekim HakTm et-TirmizT (295/908)'nin aktardigi 
hadiste "Mü'min humnaya benzer. Eger onunla otursan sana fayda verir, onun ya- 
nindo bulunsan sana fayda verir, ona damgsan fayda verir, onunla arkadaglik etsen 
fayda verir. Onun her geyinde birgok faydalar vardir. Hurma da aym böyledir. B/'rgok 
g eyinde birgok fayda vardir." 97 cümleleri yer almaktadir. 

2. Amr b el-'As'dan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber göyle buyur- 

mugtur: 

^*^11 ij 1 * 4 LG? L2? zOS ' I 

j>Zi jHl ja öuJrl = “Mü’min hurmaya veya anya 

benzer; an temiz yer ve temiz üretir. Yine mü’min som altm pargasi gibidir, atege 
atilip üzerine üflenir, yine som altm olarak g ikar." 98 

Hadiste mü'min temsil üslübuyla bir kere, anya bir kere de katiksiz, som 
altina benzetilmigtir. Arinin ürettigi bal, insan sagligi igin en faydali yiyeceklerin 
baginda geldigi igin elbette önemli bir besindir. Gerek agzinda tagidigi bal, gerek 
ayaklari ve sirtinda tagidigi mum nimetleri yaninda, bizzat kendi gerefi ile ortaya 
giktigi mevsimim güzelligi birlegtigi igin, anya <->14) = "Bereket böcegi" ve 

(^ ^ló) = "ilkbahar sinegi" gibi adlar verilmigtir. Hadiste mü'min böylesine 


92 Malik b. Enes, Muvatta', Sifetü'n-nebï, 3 1 ; Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 298, 355, 405, 426, 458, 
SÜifd/23 iv, 19, VI, 71,86. 

94 Müslim, Egribe, 1 52. 

94 Hurma hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Nebi Bozkurt, "Hurma", DIA, XVIII, 393. 

95 ibrahim 14/24, 25. 

96 Örnek olarak bkz. ibn Cerfr et-Taberi, Ebü Ca'fer Muhammed, Cómi'u’l-beyón an t e'vtli'l-Kur’ón, 2 
bsk. Misir, 1954, XIII, 304 - 306; ibn KesTr, ImadüddTn Ebu'l-Fida ismail, TefSiru'l-Kur'öni'l-'azim, I. 
bsk. Daru'l-enfas, Beyrut, 1966, IV, 121. 

97 HakTm et-TirmizT, el-Emsdl, s. 5 I . 

98 Hakim, el-Müstedrek ale's-Sahihayn, I, 147 (253); ibn EbT 5eybe, Ebü Bekir Abdullah, Musannef, I. 
bsk. thk. Muhammed Abdüsselam $ahin, Daru'l-kütüb el-ilmiyye, Beyrut, 1995, VII, 89 (34414, 
Hadisin birinci kismi); BeyhakT, $u'abü'l-?mdn, V, 58 (5765, Hadisin birinci cümlesi); Kuda'T, 
Müsnedü'g-gihéb, II, 278 (1354). RamhurmüzT, Kitdbü emséli'l-hadis, III, 66, 67; Ebu'g-Jeyh, Kitdbul- 
emsdl, s. 232 (343). 
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faydali ve palipkan bir varliga benzetilmiptir. Onun ortaya koydugu bal ne ölpüde 
faydali ve önemli ise, mü'imin de aym pekilde faydali ve önermli ürünler ortaya 
koymalidir. 

Diger te§bih de yeterince agiktir. Halis altin atepe atilsa agirligi eksilmez, 
pas ve kir tutmaz, zamanin gepmesi onu eksiltmez. Tipki bunun gibi mü'nnin de 
iyi-kötü, kolay-zor durumlarda sürekli Rabbinden bir delil ve yakTn üzere bulunan 
ki§idir; sikintilar ve ahvalin degipmesi onu iman ve yakTninden uzaklaptiramaz. 99 

3. Ka'b b. Malik'in rivayetine gore Hz. Peygamber: 

4_Url t_) a y J H p 0 ' J ^ 

iJ^\j a y LjiU4l j V nJl b-tól jiUll Ji* j = "Mü'minin misa- 

li, rüzgann kuruyuncaya kadar saga sola egdigi, bazen yere yiktigi bazen dogrulttugu 
ekin dali gibidir. Nihayet eceli gelir. Münafigin misali de, kendine higbir $ey isabet 
etmeyen ve dimdik ve saglam bir gekilde duran katran/fam agaci gibidir. $u kadar 
var ki, bu agacin sökülmesi bir hamlede gergekle$ir." 100 Hadisin birinci kismi, Enes b. 
Malik hadisinde (UL^i JJj BL^I *Jl~Ji Ji* Ji*) = "Mü'min ekin ba$agina 
benzer, bazen ayaga kalkar, bazen saga sola egilir" lafziyla n aki ed i I m i §ti r. 1 0 1 ikinci 
tepbihte, bizim lafzimizda "münafik" peklinde gepen "benzetilen" unsuru, hadisin 
bazi lafizlarinda "kafir" 102 , bazilarinda ise "facir" 103 peklinde gepmektedir. 

Buharï'nin es-Sahth adli eserine perh yazan ibn Hacer (852/1448) ve AynT 
(855/1451) gibi alimler, hadiste gepen (öjj^l) kelimesini apiklarken, onun "Tarsus 
daglarinda görülen bu agacin iki vadi arasini kapatacak uzunlukta, yirmi ki§i el ele 
tutsa bile kucaklayamayacagi kalinlikta veya kaldiramayacagi agirlikta olduguna" 
dikkat pekmiplerdir. HattabT (388/998) ve ibn Faris (395/1005) Irak'ta adina 
(syd t) denilen agacin bu oldugunu söylemiplerdir. 104 Bu durumda ( 
kelimesiyle "pam agaci" kastedilmiptir. 

Meselde iki te§bih yapilmiptir. Bunlardan birinde mü'min ekin dalina ben- 
zetilmiptir. Topraktaki kökünün zayif olmasi sebebiyle ekinin esen rüzgann gücüy- 
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99 RamhürmüzT, a. g. e. aym yer. 

100 BuharT, Merda, I; Müslim, Sifetü'l-münafikTn, 58, 60; TirmizT, Edeb, 79; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 

III, 454; ibn EbT Jeybe, Musannef, VI, 1 63 (30346). Mesel ipin bkz. RamhumüzT, Kitóbü emséli'l-hadis, 
s. 79,80 (37); Ebu'$-$eyh, Kitóbü'l-emsdl, s. 212, 213 (315); Abdülmedd Katami§, el-Emsdl el- 
Arabiyye, s. 1 63. 

101 Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 394; HeysemT, Mecmau'z-zevdid, II, 293. Mesel ipin bkz. 
RamhürmüzT, Kitdbü emséli'l-hadis, s. 80 (38); Ebu'§-$eyh, Kitdbü'l-emsól, s. 23 1 (340). 

102 Örnek olarak bkz. Müslim, Sifetü'l-münafikTn, 59; TaberanT, el-Mu'cemü’l-kebfr, XIX, 94 (185); ibn 
EbT $eybe, Musannef, VIII, 89 (344 1 2). 

103 Örnek olarak bkz. BuharT, Merda, I; 

104 ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-AskalanT, Fethu'l-béii bi $erhi Sahtii'l-Buhörf, thk. Muhibbüddïn el-HatTb, 
el-Mektebetü's-selefiyye, Kahire, 1 407, X, III; AynT, BedruddTn Ebü Muhammed, UmdeWI-kérf ff 
$erhi Sahfhl'l-Buhéif, Amire Matbasi, XXI, 210. 
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Ie saga sola sallamp yere yikilmasi gibi, mü'min de bapina gelen hastalik ve musi- 
betler yüzünden bazen sarsilir, yataklara düper. Bazen de tipki rüzgarin ekini 
dogrultmasi gibi, sihhatine kavupup ayaga kalkar. 105 Ama rüzgarin §iddeti, onu 
kökten sökemez, saga sola savrulsa da sonunda yine dogrulur. Mü'min de böyle- 
dir. Hastalik, zulüm, keder gibi zamanin birtakim bunaltici ahvali karpisinda saga 
sola sarsilsa da birtürlü yikilmaz. Qejitli dünya sikintilari onu sarssa da, o yikilma- 
mali ve Allah yolunda kullugunu sürdürmelidir. 

ikinci tepbihte ise, münafik katran/pam agacina benzetilmiptir. AynT bu 
benzetmeyi, "inanmayan kijinin dünyaya olan bagliligi, katran/pam agacinin topra- 
ga olan bagliligi gibi kuwetlidir. Bu agacin sökülü§ü ne kadar zor ise, inanmayan 
ki§inin dünyadan aynlipi da bu derece zor olur" 106 cümleleriyle apiklamijtir. Bu 
apiklama bize dogal olarak "mü'minin dünyadan ayrilipinin, ekinin topraktan ayrilipi 
gibi kolay olacagi" sonucuna da götürmel4edir. 

ce. Müslümanlari Bazi Hayvanlara Benzeten Meseller 

1 . Abdullah b. Ömer'den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber: 

iUij I4J ilSó V «lil JiVlT lil = "Halk, ignde bir tane bile 
binmeye elveri$lisini bulamadigmiz yüz develik birsürü gibidir."' 07 buyurmustur. 

Hadiste gepen (nJW J\) kelimesi, "ister dipi ister erkek olsun, yaratilipi mü- 
kemmel, asil, soylu, gösteripli, binme ve yük tapimaya elveripli deve" anlamina 
gelmel4edir. 108 Ayrica (j 14 ) mukarebe fiillerindendir. Bu itibarla hadis "insanlarin 
hali, aralarinda asil, binme ve yük tapima iplerine elveriplisi pok az bulunan deve 
sürüsünün haline benzer. Sürü ipinde i§e yarar deve vardir, ama bunlarin sayisi 
yok denecek kadar azdir. insanlardaki durum da bundan farksizdir" peklinde anla- 
pilmasi gerekir. 

EzherT (370/980)'ye gore hadisten maksat, dünyada zühdü, takvasi kamil, 
kalbi ahirete müteveccih insanin pek az bulundugudur. Bu durum, deve sürüsü- 
nün ipinde i§e yarayanlarin az bulunmasina benzetilmiptir. 109 

2. ibn Ömer'in rivayet ettigine gore Hz. Peygamber pöyle buyurmuptur: 
^bi-l jyl OJj jLü' aJ jl tJüSl I J^IS" b j j_pjil = "Mü’minler ho$görülü ve 


105 ibn Hacer, Fethu'l-bóif, aym yer. 

106 AynT, Umdetul-kórt, XXI, 2 1 0. 

107 Buharf, Rikak, 34; Müslim, Fedailü' s-sahabe, 232; TirmizT, Edeb, 82; ibn Mace, Fiten, 16; Ahmed, 
Müsned, II, 70, 109, 121, 122, 123, 139; TaberanT, el-Mucemul-Evsat, V, 37 (4607), VIII, 60 (7963); 
Beyhakf, es-Sünenü'l-kübró, IX, 19 (17568); Ebü Nu'aym, Hilyetü'l-Evliyó, VI, 334, VII, 142, IX, 23; 
Hakim, el-Müstedrek, IV, 326. Mesel ipin bkz. HakTm et-TirmizT, el-Emsól, 5 I ; Ebu'p-ljeyh, Kitóbü’l- 
emsól, 8 1 , 82 ( 1 3 1 ); Abdulmedd Katamij, el-Emsól el-Arabiyye, s. 1 6 1 . 

108 ibnü’l-EsTr, en-Nihóye ft gartbi'l-hadts, II, 209; NevevT, EbO Zekeriya MuhyiddTn; el-Minhóc $erhu 
Sahihi Müslim, thk. Halïl Me'mun §iha, Daru'l-ma'rife, Beyrut, 1997, XVII, 317. 

109 NevevT, Minhóe, XVII, 317 
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yumu$ak huyludur. B aglansa yerinde duran, '0k' emri verilse 0ken, bumu halkali 
deve gibi." no 

Hadiste gegen (DuSlI) kelimesi, sifat-i mügebbehe olup (bsylil), yani ism-i 
mefül anlaminda "gegirilen tahta halka burnunu acittigi igin sürücüsüne boyun 
egmek zorunda kalan deve" anlamina gelmektedir. 1 " Hz. Peygamber, iginde 
yagadigi cografya ve tabiat gartlari icabi, hayatinin önemli bir kismini deve sirtinda 
gegirmigtir. Bu itibarla onun huyunu suyunu en iyi bilen kigilerdendir. "Deve sahibi 
ign berekettir" 112 diyerek onu övmüglerdir. Hadisteki "yumugak" ve "müsamahakar" 
nitelemelerinden anla§ildigina gore, Hz. Peygamber mü'minleri "emre itaat" ba- 
kimindan deveye benzetmiglerdir. Bu durumda hadis, "mü'min gevresindeki kigi- 
lerden kaynaklanan her türlü sikinti ve zorluklar konusunda kendine dügen her 
görevi yapmaya hazir, yumugak ve hoggörülü bir kigi olma durumundadir. Tipki 
burnuna takilan halkanin canini acitmasi sebebiyle her emri yerine getiren bir 
deve gibi" geklinde anlagilmalidir. Elbette bunun ölgüsü, yumugaklik ve hoggörü 
konusu olan geylerin, megru ve dinen emredilen geyler olmasidir. Hadisteki 
) sifati igin hadis sözlüklerinin verdigi anlam, bir "emre itaat zorunlulugiï'na igaret 
etmektedir. Nasil deve, cam burnuna bagli oldugu igin zorunlu olarak sahibinin 
istedigi yere gidip itaat ediyorsa, mü'minler de kendilerini baglayan inang ve 
ilkeler icabi yumugak ve müsamahah olmak, dinin emir ve tavsiyelerine itaat et- 
mek zorundadirlar. 

cf. Insan Karakterleri I Ie llgili Meseller 

I . Abdullah b. Ömer'in bildirdigine gore Hz. Peygamber göyle buyurmug- 
tur: 

ö ja al» Jij l ja t> 1» Jl juu Cv. «ykd I öLiJl jstdl Ji* = "Münafigin 

dunimu, iki sürü arasmda damizlik pegnde dola$an di$i koyuna benzer. Bir kere bu 
sürüden öbürüne, bir kere ondan bikip digerine ko$ar." 113 
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110 Ebü Nu'aym, Hilye, V, 180; Beyhaki, §u'abül-imón, thk. Muhammed Sa'ïd b. BesyunT, Zaglul, Beyrut, g y 
1990, VI, 272 (8128), 273 (8129); UkayIT, EbO Ca'fer Muhammed b. Amr, Kitóbü'd-duafói'l-kebir. 

thk. Abdülmu'tT Errïïn Kal'ad, Daru'l-kütüb el-ilmiyye, Beyrut, ty. II, 279; ibn Adiy, Ebü Ahmed Ab- 
dullah b. Adiy el-Cürcant, et-Kómil ft duafói'r-ricól, thk. Süheyl Zekkar, Daru'l-fikr, Beyrut, 1 998, IV, 

201; Ebu'g-§eyh, Kitdbü'l-Emsól fi'l-hadfs, s. 124 (206), Kuda'T, Müsnedü'$-$ihdb, I, 114 (139), I 15 
(140). 

111 ibnü’l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Abdurrahman Ali b. Muhammed, Gartbü'l-hadts, I. bsk. thk. Abdülmu'tT 
EmTn Kal'ad, Daru'l-kütüb el-ilmiyye, Beyrut, 1985, I, 44; ibnü'l-EsTr, en-Nihdye ft gartbi't-hadts, I, 75. 

1 12 ibn Mace, Ticarat, 69. 

113 Müslim, Sifetü' 1-münafikTn, 17; Nesai, Iman, 31; DarimT, Mukaddime, 31; Ahmed b. Hanbel, 

Müsned, II, 32, 47, 88; Abdurrezzak, el-Musannef, XI, 436 (20934); TaberanT, el-Mu'cemü's-saglr, I, 

211; a.mlf, er-Ravdu'd-ddnt ile'l-Mu'cemïs-sagtr li't-Taberdnt, I . bsk. thk. Muhammed §ekür Mahmüd 
el-Hac Emrir, el-Mektebü'l-islamT-Beyrut, Daru Ammar-Amman, 1985, I, 351(585); Kuda'T, 
Müsnedü'$-$ihób, II, 285 (1372). Mesel igin bkz. HakTm et-TirmizT, el-Emsdl, s. 53; RamhurmüzT, 
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Ali el-KarT (1014/1605), "münafigi erkek koyun sürüleri arasinda jehvetini 
tatmin amaciyla kojturan diji koyuna benzeterek", onun ahlaken düjtügü feci 
duruma ijaret edilen bu hadiste "mürekkeb tejbih" bulunduguna dikkat gekmij- 
tir." 4 Bu türtejbihin kiyasT mesel anlamina geldigini önce belirtmi§tik. 

2. Ebü Hüreyre'den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber jöyle buyur- 

mujtur: 

2* m&J , JlSA JjuA ^ dö.-o, I ■ ^ Ld — "HGr- 

hangi bir sadaka verip de sonra sadakasindan dönen k/$/n/n hali, kusup da sonra 
kusmugunu yiyen köpege benzer." 1 IS 

Hadiste verdigi sadakadan dönen kijinin bu durumu, bir köpegin kusmu- 
gunu yemesine benzetilmijtir. Verilen sadakadan dönme i§inin böylesine etkili bir 
benzetmeyle temsii edilmesi, söz konusu eylemin ahlak agisindan son derece 
düjük ve girkin ij oldugunu göstermektedir. 

3. Ebü Müsa el-Ej’arï'den rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber jöyle 
buyurmujtur: 

V cyA? yA? yA Ja> ji yü\ ' Ai 

.1? \-^~j Aj\y ~ A óf j k\ I jJli yilAl t J^ a j c yb- ti a yA I yü' lyb 

y U> AiA-l jT ^ jk 51 cfAi c y = ‘‘Kuran 

okuyan mü’min turunggillere benzer; kokusu da güzeldir, tadi da güzeldir. Kuran 
okumayan mü’min ise, hurmaya benzer; kokusu yoktur, fakat tadi güzeldir. Kuran 
okumayan münafik reyhana benzer; kokusu güzeldir, tadi ise acidir. Kuran okuma- 
yan münafik da Ebü Cehil karpuzuna benzer; kokusu olmadigi gibi, tadi da acidir.” 116 

Hadiste gegen (A jy\), "§am bölgesinde adiyla taninan ve 

kabugundan gok güzel regel yapilan tadi lezzetli ve ekji, kokusu hoj bir meyve 
türü" jeklinde tanimlanmijtir. (3iU A)> Yasemin'e benzeyen güzel kokulu bir gigek 
gejididir. Bu, feslegen bitkisi olsa gerektir. (sJAJ-i) ise, tadi aci, görünümü girkin 


Kitóbü emsóli'l-hadts, s. 83 (44); Ebu'§-$eyh, Kitóbü'l-emsól, s. 217 (320); Abdülmedd Katamij, el- 
Emsól el-Arabiyye, s. 1 63. 

114 Ali el-KarT, Ali b. Sultan Muhammed el-Herevi, Mirkótü'l-mefótih $erhu Mi^kóti'l-mesóbth, thk. Haïti 
Meyyis, Daru'l-fikr, Beyrut, 1992, I, 230. 

115 Buharï, Hibe, 14; Müslim, Hibat, 5, 6, 8; Ebü Davüd, Büyü', 81; TirmizT, Büyu', 62; Nesai, Hibe, 3, 
4; ibn Mace, Hibat, 5; Ahmed b. Hanbel, Müsned, I, 237; Taberarïï, el-Mu’cemü’l-Kebtr, X, 293 
(10704); a.mlfl el-Mu'cemu's-sagir, II. 104; a. ml( er-Ravdu'd-dónt, II, 218 (1056); Ramhürmüzi, Kitóbü 
emsóli'l-hadts, s. 127 (96); DarakutnT, es-Sünen, thk. Abdullah Hajim Yeman el-MedenT, Daru'l- 
ma'rife, Beyrut, 1966, III, 42 (177). Ebu's-$eyh, Emsólü'l-hadis, s. 227 (335). 

116 Buharï, Et'ime, 30; Fedailü’l-Kur'an, 17, 36; Müslim, Müsafirïn, 243; Ebü Ya'la el-MevsilT, A/lüsned, 
XII, 168 (7237); TaberanT, el-Mu'cemü'l-kebtr, IX, 136 (8670); BeyhakT, J u'abü'l-tmón , II, 337 (1973); 
Kuda'T, Müsnedü’$-$ihób, II, 289 (1381). Mesel igin bkz. Hakim et-Tirmizi, el-Emsól, s. 44, 45; 
Ramhürmüzï, Kitóbü emsóli'l-hadts, s. 85 (46); Ebu'j-Seyh, Kitóbü'l-emsól, s. 2 1 5 (3 1 8); Abdülmedd 
Katami?, el-Emsól el-Arabiyye, s. 1 63. 
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bir agag olup aciligi ve görüntüsünün iticiligi yüzünden devenin bile yemedigi bir 
bitki olarak agiklanmigtir." 7 

Hadiste dórt adet mesel, bir bagka anlatimla "temsTIT tegbih" bulunmakta- 
dir. Bunlardan ikisi mü'minle, diger ikisi de münafikla ilgilidir. Birinci temsilde, Hz. 

Peygamber, "Kur'an okuyan mü'mini turung meyvesine" benzetmigtir. Benzetme 
yönü, "her ikisinde de zahir ve batinin temiz ve hog olmasi"dir. Bu husus, ( j 
) ifadesinden anlagilmaktadir. Mü'min igindeki iman cevheri 
sebebiyle batini temiz oldugu gibi, okudugu Kur'an sebebiyle marifet kokusu 
salgiladigi igin zahirinin güzelligi ortaya gikar. Tipki bunun gibi, turung meyvesi 
kesilip yenildiginde batininin güzelligi, kabugunun güzel koku salgilamasiyla da 
zahirinin güzelligi ortaya gikar. ikinci temsilde, "Kur'an okumayan mü'min, kalbin- 
de imanin mevcudiyeti itibariyle, tadi hog fakat hig kokusu olmayan hurmaya" 
benzetilmigtir. Benzetme yönü, "zahirin degil, batinin temiz ve hog olmasf'dir. Bu 
husus (yU- U. £->j 51) cümlesinden anlagilmaktadir. Kur'an okumayan 

mü'minin sadece batini güzeldir. Qinkü kalbinde iman cevherini tagimaktadir. 

Zahirinde ise, Kur'an okumadigi igin güzel koku esintilerinden mahrumdur. Tipki 
hurmanin tadi olup da, güzel kokudan mahrum olmasi gibi. Ügüncü temsilde 
"Kur'an okuyan münafik, kokusu güzel, tadi aci olan feslegen bitkisine" benzetil- 
migtir. Buradaki benzetme yönü "zahirin güzel, batinin bozuk olmasf'dir. Bu husus 
('y, yJb Lf4j) cümlesinden anlagilmaktadir. Kur'an okuyan münafik iman 

cevherinden mahrum oldugu igin, batini kötü bir kigidir. Fakat okudugu Kur'an 
sayesinde güzel koku yayar. Tipki kokusu hog, tadi aci reyhan bitkisi gibi. Dör- 
düncü temsilde ise "Kur'an okumayan münafik, ne kokusu ne de tadi olan Ebü 
Cehil karpuzuna" benzetilmigtir. Bu temsildeki benzetme yönü ise "hem zahir 
hem de batinin girkin olmasf'dir. Bu husus da yine (y> U cümle- 

sinden anlagilmalctadir. Aym gekilde Kur'an okumayan münafik da hem zahiri hem 
batini hayirdan yoksun bir kigidir. Aym hem kokusu olmayan hem de tadi aci olan 
Ebü Cehil karpuzu gibi." 8 

AynT (855/1461) "buradaki tegbih ve temsil makul bir manaya gamil olan süiFD /23 
bir vasif olup, bu manayi ancak görülen ve hissedilen bir geylerle tasviri ortaya 99 
gikarabilir" demigtir. Gergel4en de bu manalari ifade igin Hz. Peygamber'in bu 
hadiste ortaya koydugundan daha uygun, daha akla yakin ve daha kapsayici ifade 
gekli bulunmasa gerektir. Cünkü mügebbeh olan insanlarla, benzetildikleri geyler, 
buradaki taksime tamamiyla uymaktadir. Cünkü insanlar ya mü'min, ya gayr-i 
müslim olurlar. Gayr-i mü'min de ya halis münafik, ya da hükmen münafik olurlar. 

117 Abdurrahman Hasen Habenneke el-MeydanT, Ravöi' min akvóli'r-rasül, s. 93, 94; Muhammed Ali 
es-Saburïï, Min künüzi's-sünne, s. 66. 

118 Abdurrahman Hasen Habenneke el-Meydanï, Ravöi' min akvóli'r-rasül, s. 96; Muhammed Ali es- 
SabQnT, Min künüzi's-sünne, s. 67, 68. 
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Hz. Peygamber ge§itli evsafta insanlari, topraktan biten ve agagta yetigen bitki ve 
meyvelere benzetmigtir. Cünkü bunlarla insanlarin amelleri arasinda benzerlikler 
vardir. Ameller insanlarin meyveleridir. Agagta yetigen turung ile hurmayi 
mü'mine tahsis etmig, topraktan yetigen Ebü Cehil karpuzu ile reyhani münafiga 
birakmigtir. Böylece mü'minin ganinin ve ilminin yüceligine, münafigin da ganinin 
dügüklügüne ve amellerinin higligine ve faydasizligina igaret etmigtir." 9 

Bu noktada dügünülmesi gereken bir diger husus, bu tür sözlerin kaliba 
dökülüp ortaya gikmasinda Hz. Peygamber'in hadislerinin ne ölgüde rolünün 
bulundugu meselesidir. 


c. Hadis Mesellerinin Edebiyat ve Kültüre Etkisi 

EdebT söz kalibi olan mesellerin edebiyat ve kültürü etkilememesi dügünü- 
lemez. Mesellerde gizli veya agik olarak tegbih unsuru, belirleyici bir faktör duru- 
mundadir. Bu durum, kiyasï mesellerde daha da ön plana gikmaktadir. insanlarin 
benzetmelerden tamamen uzak kalarak konugmasi, özellikle edeb? parilti igeren 
söz ve ifadeler ortaya koymasi, dil zevkine uygun eserler vermesi mümkün degil- 
dir. Cünkü en etkili beyan sanatlari olan mecaz ve istiareler, hep tegbihe dayanan 
söz sanatlaridir. Yukarda sundugumuz gegitli mesel örnekleri, bu gergegi ortaya 
koymaktadir. 

Ancak hadis mesellerinden veciz mesel türüne uygun olan örneklerin, in- 
sanlarin konugmasini ve dilini, kiyasï mesellerden daha fazla etkiledigini tespit 
etmemiz gerekir. Bu gegit meselin kisa ve veciz olugu, herhangi bir olayla iligkili 
olarak söylenmig olmasi, benzer durumlarda hemen hatirlanmasini kolaylagtirici 
bir unsur olsa gerektir. 120 Benzer bir durum, veciz mesel örnegi kisa hadisler igin 
söz konusudur. islam toplumlarinda, genellikle bu tür rivayetlerin muhtevasi, 
atasözü formu iginde kargimiza gikmaktadir. 

Merhum hadis hocalarimizdan Selman Bagaran, Hadislerin Türk Atasözleri- 
ne Tesiri adli kitabi, 121 bu baglamda önemli bir galigma olarak dikkat gekmektedir. 
Veciz mesellerin ortaya gikmasinda hadislerin etkisini tespit igin, bu eser ve ben- 
zerlerinden bazi örnekleri, hadislerin kaynak degeri ve degerlendirme konusunda 
önemli ilavelerde bulunarak, hatta sinirli da olsa hadis degigikligi yaparak al4ara- 


1 19 Ayrïi, Umdetü'l-kórf, XX, 38. 

120 Yillar önce Suriye'de bulundugum sirada üniversite yurdunda, yemek yerlerken ugradigim Arap 

arkada? grubu beni görüverince, hep bir agizdan koro halinde, ai J- cib-ï J> ji.) = "Buyur 

üstat kaynanan seni seviyor" dediklerinde pok gagirmi?, Türkiye'de pok yaygin olan bu sözün, Araplar 
tarafindan da aym baglam ve konumda kullanildigim görmüp, tekerleme türü kisa söz kaliplarinin 
gücü ve yayginlik oraninin yüksekligine tanik olmuptum. 

121 Uludag Üniversitesi Yayinlari, Bursa, 1994. 
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cagiz. Önce Türk atasözünü, hemen devaminda, bu sözün muhtevasim yansitan 
hadisi vermemiz, mukayese imkam vermesi bakimindan faydali olacaktir. 

1. "Ödüng yiyen kesesinden yer." 122 “jV öbj* kjldl 

~pyJl_j = "Emdnet geri verilir, ödüng alinan mal iade edilir, borg ödenir, kefil 

borglu hükmündedir." 123 

2. "Acele i§e $eytan kari$ir." 124 y sLwJl } At j* JfOh = "Teennt ile 

hareket Allah'tan, acele geytandandir." 125 

3. "Agag ya? iken (fidan iken, yegilken, geng iken) egilir." 126 3 Jj3i 

jxJ-\ 3 jJO = "Kügük yagta ilim ögrenmek taga nakig yapmak gibidir." 127 J ^ 

til' Jl5~ ójS' 3 a 3 — "Kügük 

yagta ilim ögrenenin durumu taga nakgeden gibidir, büyük yagta ilim ögrenenin du- 
rumu ise suya yazi yazan kimse gibidir." 128 

3. "Can gikmayinca huy gikamaz." 129 dt V dlrl jlAl JjS jJjJ-I 2*-* 01 
■üJbp Jyc = "Huyunu degigtiren kigi, yaratiligini degigtiren kigiye benzer. 

Qünkü on un yaratiligini degigtirmedikge huyunu degigtiremezsin." 130 jl ' J *Sól 
\jJju ij . U I jJju = "On un yaratiligini degigtirmedikge huyunu degigtiremez- 

siniz." 131 

122 Feridun Fazil T ülbentgi, Türk Atasözleri ve Deyimler. istanbul, 1977, s. 445. 

123 TirmizT, Büyü, 39; EbQ DavGd, BüyG’, 88; ibn Mace, Sadakat, I; DarimT, BüyG’, 56; Ahmed b. 

Hanbel, Müsned, IV, 222, V, 267, 293; DarakutnT, Sünen, thk. Abdullah Hagim YemanT, el-Medenï, 
Daru'l-ma'rife, Beyrut, 1966, III, 40 (166); KudaY Müsnedü’g-gihób , I, 64 (50). FHadis "saKïh" bulun- 
mugtur. Bilgi igin bkz. HeysemT, A/l ecmau’z-zevóid, IV, 258; AcIünT, ismail b. Muhammed, Kegfü’l-hafó, 

3. bsk. Daru'l-kütüb el-ilmiyye, Beyrut, 1988, II, 686 (1695); ElbanT, SilsiletüT-ehódisü's-sahthê, II, 166 
(610). 

124 Numan Yazici, Atasözleri ve Deyimler, s. 245. 

125 TaberanT, el-Mu’cemü’l-kebJr, VI, 122 (5702); Ebu Ya’la, Müsned, VII, 247 (Eserin muhakkiki Hüse- 
yin SelTm Esed hadisin "zayif" oldugunu söylemigtir); TaberanT, Müsnedü'g-gómiyyin, III, 310 (Eserin 
muhakkiki hadisin "hasen" olduguna igaret emigtir); BeyhakT, es-Sünenü'l-kübró, X, 104 (20057); a. 
mlf, Su’abü’l-imön, IV, 89 (43567); Ebü Nuaym, Hilye, VIII, 78. 

126 Feridun Fazil Tülbentgi, Türk Atasözleri ve Deyimler. s. 29. 

127 Rivayeti, Beyhaki (458/1066) "el-Medhal" adli eserinde Flasen el-Basri (I IO/'428)nin sözü olarak; SÜiFD/23 
ibn Abdilber (463/1071) yine aym tabiïnin sözü olarak (yJ-l 3 JJD'S' 3 ^Jt) lafziyla "| Q"| 
nakletmigtir. Bilgi igin bkz. SehavT, Muhammed Abdurrahman Muhammed, el-Mekósidü'l-hasene, thk, 
Muhammed Abdullah es-Siddik DaruTEdeb el-ArabT, Misir, 1956, s. 287; AcIGriï, Kegfü'l-hafó, II, 

66 . 

128 Heysemt Mecmau'z-zevóid, I, 125; Ebu'd-Derda rivayeti olan hadis "zayif" bulunmugtur. Bilgi igin 
bkz. AcIunT, Kegfü'l-hafó, II, 748 ( 1 757); ElbanT, el-Cómiu's-sagir ve ziyódetüh, I, 1 202 (1201 8). 

129 Feridun Fazil Tülbentgi, Türk Atasözleri ve Deyimler, s. 139. 

130 Buhari, Ebu Abdillah ismail b. Muhammed, el-Edebü'l-müfred, 3. bsk. thk Muhammed Fuad Abdul- 
bakT, Daru'l-begair el-islamiyye, Beyrut, 1989, s. 107 (283); DeylemT, el-Firdevs bi me'süri'l-hitób, I, 

232 (893). ElbanT hadisin bu lafzinin "zayif oldugunu söylemigtir. Bilgi igin bkz. et-Cómiu's-sagir ve 
ziyódetüh, 1,480 (4791). 

131 TaberanT, el-Mu'cemü'l-kebtr, IX, 178 (8884, 8885). HeysemT bu rivayetin ravTlerinin sika oldugunu 
söylemigtir. Bilgi igin bkz. Mecmau'z-zevóid, VII, 402. Ancak tespitlerimize gore bu rivayet Hz. Pey- 
gamber'e isnat edilmeden verilmigtir. 
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4. "Etme kompuna gelir bapina." 132 ; "Calma kapimi palarlar kapini."; "Ne e- 
kersen onu bipersin."; "Ne dograrsan apina o pikar kapigina." 133 Ot-vj jjJö IS = "Ne 
edersen onu bulursun."' 34 

5. "Sürüden aynlani kurt kapar." 135 ö'—sJi JS'L tili ipUJrb 
i~z>U}\= "Birlik olmaya bakm. Qünkü sürüden aynlan koyunu mutlaka kurt yen" 136 

6. "Dost aci söyler." 137 ulS' jij jJ-i Jï = "Act da olsa gerc;egi söy/e." 138 

7. "Hatasiz kul olmaz."; "Beper papan" 139 (oT ^ JS' = "Bütün insanlar 
hata yapar." 140 

7. "Sik gidersen dostuna, yatar arka üstüne." 141 tS- jjj; Ck jj = "Ziyareti 
aralikh yap ki, sevgin artsin . 11142 


132 Feridun Fazil T ülbentgi, Türk Atasözleri ve Deyimler, s. 229. 

133 Numan Yazici, Atasözleri ve Deyimler, s. 301 . 

134 Abdurrezzak b. Hemmam es-San'anT, ei-A/lusonnef 2. bsk. thk. Abdurrahman el'AzamT, el- 
MektebüTislamT, Beyrut, 1983, XI, 178 (20262); Ahmed b. Hanbel, ez-Zühd, I. bsk Daru'l-kütüb 
el-ilmiyye, Beyrut, 1983, s. 142; HatTb el-BagdadT, iktizöu'l-ilm el-amel, 4. bsk. thk. Muhammed 
NasiruddTn el-ElbanT, el-Mektebü'l-islamï, Beyrut, 1397, s. 98; EbQ Nu'aym, Hilye, III, 376, IV, 48, VI, 
37, 107. Ebü Kilabe, ibn Ömer ve Ebu'd-Derda gibi klierden rivayet edilen hadisin merfü, mürsel 
ve mevkuf senetlerinden söz edilmi$ ve sonup itibariyle "zayif bulunmuptur. Bilgi igin bkz. AcIünT, 
Ke$füï-hafó, I, 335 (902); ElbanT, el-Cömiu's-sagir ve ziyödetüh, I, 612 (61 19), 967 (9757); a. mlf, 
Silsiletü'l-ehddts ed-da'tfe, IV, 77 (1576). Malik b. Dinar (131/748) rivayetin Tevrat'ta gegtigine igaret 
ederken (Iktizöu'l-ilm el-amel, s. 98); MünavT (1031/1622) incil'de gegtigini söylemiptir. Bilgi igin bkz. 
el-lthófötü's-seniyye bi'l-ehödisi'l-kudsiyye, thk. Muhammed Atif ez-Zu'bT, MüessesetüV-risale, s. 105. 

135 Feridun Fazil Tülbentg, Türk Atasözleri ve Deyimler, s. 496. 

136 Ebü Davüd, Salat, 46; Nesaï, imame, 48; Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 446. Hadis igin Hakim 
"sahTh" derken; ElbanT "hasen" hükmü vermigtir. Bilgi igin bkz. Hakim, el-Müstedrek ale's-sahihayn , I, 
247; ElbanT, el-Cömiu's-sagir ve ziyödetüh, I, 1064 (10638). 

137 Ömer Asim Aksoy, Atasözleri ve Deyimler Sözlügü, Türk Dil Kurumu Yayinlari, 1 98 1 , s. 2 1 0. 

138 Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 159; ibn Hibban, Sahih, II, 76 (361); Ebü Nu'aym, Hilyetü'l-evliyó, I, 
68; ibn Asakir; Törihu Dime$k, XXIII, 278; Kuda'T, Müsnedü’$-$ihób, I, 378 (422, 651) Ebü Zerr'in 

merfü olarak rivayet ettigi hadisin gahitleri de bulunmaktadir. Bilgi igin bkz. AciünT, Ke$fü'l-hafó, II, 
884 (1890). ( jAl J jï ül Jl ^1 ja l.) ve (dJL-ü Jp jJ-l Ji) gibi lafizlari da tespit 

edilen hadisin özellikle (J 01S" OYy jAl Jyi o! juj) geklinde gelen Ebü Zer hadisinin "sahTh" 
oldugu bildirilmiptir. Hadis igin bkz. ibn Hibban, Sahih, II, 92 (449); TaberanT, el-Mu’cemü’l-kebir, II, 
56 (1648); a. mlf, el-Mu’cemul-evsat, VII, 364 (7739); BeyhakJ, es-Sünenü’l-kübrö, X, 91 (19973); 
Ebü Nu'aym, Hilye, I, 160, II, 357. ibn Hacer, ElbanT ve $uayb el-Amaüt, hadisin "sahTh" oldugunu 
söylemiplerdir. Bl<z. ibn Hacer, Telhisu'l-habir, III, 52 (1265); ibn Hibban, Sahih, II, 92; ElbanT, Sahihu't- 
Tergib ve't-terhib, II, 287 (2320), 336 (2525). 

139 Numan Yazici, Atasözleri ve Deyimler, s. 279. 

140 TirmizT, Kiyame, 49; ibn Mace, Zühd, 30; DarimT, Rikak, 18; Ahmed b. Hanbel, Müsned, lil, 198; 
Ebü Ya'la, Müsned, V, 301, No. 2922 (Hüseyin Selim Esed hadisin "zayif olduguna hükmetmijtir); 
Hakim, el-Müstedrek, II, 30 1 ; BeyhakT, J u'abü'l-Jmön , V, 420 (7 1 27). 

141 Feridun Fazil Tülbentg, Türk Atasözleri ve Deyimler, s. 480. Nitekim "Sik gelir gidersen olmaz her 
yere, ya muhabbe t kalkar ya bir hal o lui", dizesi, halk edebiyatimiza ve türkülerimize girmiftir. 

142 Ebü Davüd et-T ayalisT, A/lüsned, DaruT-marife, Beyrut, ty. s. 330 (2535); ibn Hibban, Sahih, II, 386 
(6230); TaberanT, el-Mu’cemü'l-Kebfr, IV, 21 (3535); a. mlf, el-Mu'cemul-Evsat, II, 210 (1754), III, 248 
(3052); a. mlf el-Mu'cemü's-Sagir, I, 107; a. mlf, er-Ravdu'd-döni, I, 187 (296); Ebu'§-$eyh, Kitöbü’l- 
E msöl, s. 12 (14); BeyhakT, Su'abü'l-imön, VI, 326 (8362), 327 (8363) 328 (8371); Hakim, el- 
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8. "Gülme komjuna gelir bagina." 143 Al aj'UÖJi ^ Jü V = 

"Kardey'nin ba$ma gelen musibete sevinme. Olabilir ki, Allah ona merhamet eder de 
seni hastaliga dugdr eden" 144 

9. "A$igm gözü kör olur." 145 *,«iJl dXX- = "Bir §eyi sevmen gözü 

kör, kulagi sagir eden" 146 

10. "Ev alma, kom$u al." 147 j'aJI JJ jU-l = "Evden önce kom$u genekin ;' ,|4a 
jIjJI f .\ JJ jUr' t = "Ev almadan önce kom$u ara$tinmz." 149 

SONUC 

Caligmamizda I 6 veciz hadis meseli, 1 8 temsTI veya diger adiyla kiyasT ha- 
dis meseli olmak üzere, 34 örnek zikrederek onlarla hangi anlamlann kastedildigi 
konusuna agiklik getirmeye gah§tik. Ulajtigimiz sonug ve önerileri $öyle siralayabi- 
liriz: 

Türkge’de "örneklendirme" jeklinde kar$ilanan "darb-i mesel getirme"de 
amag, uzak olam yaklagtirmak, kapali olam aydinlatmak ve anlatilmak istenen 
manayi, adeta gözle görünür ve ele tutulur tarzda canlandirip tasvir etmektir. Her 


A/lüstedrek ale's-Sahthayn, III, 347; Heysemï, Mecmau'z-zevóid, VIII, 175; Kuda'T, Müsnedü'$-$ihöb, I, 

366 (406, 629), 367 (632). 

143 Feridun Fazil Tülbentg, Turk Atasözleri ve Deyimler, s. 262. 

144 TirmizT, Kiyame, 54; ibn Hibban, el-MecrOhtn, thk. Mahmud ibrahim Zayed, Daru'l-va'y, Haleb, ty. I, 

355 (465); Taberanï, el-Mu'cemü'l-Kebfr, XXII, 53 (127), a. mlf, Müsnedü'?-$ómiyyfn, I, 214 (384), IV, 

305 (3379); Ebu's-$eyh, el-Emsdl fi'l-hadfs, s. 1 2 1 (202); Kuda'T, Müsnedü'g-gihób, 11,77 (592, 9 1 7), 78 
(9I9) 

145 Ömer Asim Aksoy, Atasözleri ve Deyimler Sözlügü, s. 141. 

146 Ebü Davüd, Edeb, I 16; Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 194; Buharï, et-Tóiihu'l-kebfr, II, 107 (1853); 

Taberanï, el-Mu'cemü'l-Kebir, IV, 334; a. mlf, Müsnedü’g-gómiyyfn, II, 340 (1454), 346 (1468); Ebu'g- 
$eyh, Kitóbüi-Emsól fi'l-hadfs, s. 70 (I 15); Kuda'T, Müsnedü'$-$ihöb, I, 157 (151,219). Her ne kadar 
ibnu l-Cevzï ve Saganï hadisin "mevzü"' oldugunu söylemiglerse de, Iraki ve SehavT gibi alimler bu 
hükmü mübalagali bulmu$lardir. Irakï "Hadis hakkinda Ebü Davüd'un süküt etmi? olmasi bizim igin 
yeterlidir, Mevzü' degildir. Kaldi ki za'fi da jedïd degildir, hadis hasendir" demij, ibn Hacer de 

Irakï'nin bu hükmüne katilmijtir. Sonugta ihtiyatli bir hükümle onun en azindan "zayif oldugu söyle- SUlFD/23 
nebilir. Bilgi igin bkz. Iraki, Tahrfcü ehódtsi'l-lhyó, lil, 15; Aclünï, Ke$füï-hafd, II, 79 (1095); ElbanT, "| 03 
SilsileWI-ehddts ed-da'ife, IV, 348 ( 1 868). 

47 Ömer Asim Aksoy, Atasözleri ve Deyimler Sözlügü, s. 233. 

148 ibn Ebid-Dünya, Ebü Bekr Abdullah b. Muhammed el-Kura§ï, Mekdrimü'l-ahldk, thk. Mecdï es- 

Seyyid ibrahim, Mektebetü'l-Kur'an, Kahire, 1990, s. 107 (Merfü degil); Ebu'g-Jeyh, Kitdbü’l-Emsdl 
fi'l-hadfs, s. 144 (232); DeylemT, el-Firdevs bi me'süri'l-hitób, II, 119 (2624) Süyütï ve Aclünï, hadisin 
senedinde "metrük" bir ravï bulunmasina ragmen, (jj^WI f jAJd f jLH ) lafziyla Rafi' b. 

Hudeyc'den gelen jahitleri bulunduguna dikkat gekerek "zayif olduguna ijaret etmijlerdir. ElbanT de 
onlann bu hükmüne katilmigtir. Bilgi igin bkz. Aclünï, Ke$füï-hafó, I, 203 (531), II, 34 (1051); ElbanT, 
el-Cdmiu's-sagfr ve ziyódetüh, I, 639 (6389); a. mlf, Silsiletü'l-ehódfs ed-da'tfe, VI, 176 (2675). 

149 Taberanï, el-Mu'cemü'l-kebir, IV, 268 (4369); Heysemï, Mecmau'z-zevóid, VIII, 300 (Senetteki Eban 
b. el-Muhabber metrük bir ravïdir); Kuda'T, Müsnedü'$-$ihób, 1,412 (463, 709). ElbanT hadisin "gok 
zayif olduguna hükmetmijtir. Bkz. el-Cómiu's-sagtr ve ziyódetüh, I, 308 (3072); a. mlf Silsiletü'l-ehódfs 
ed-Da'ffe, VI, 175 (2674). 
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hangi bir mana veya dügüncenin bu gekilde temsili, sözü güglendirir ve manaya 
parlaklik kazandirir. 

Soyut olarak ifade edildiginde de zihne ula$an mana ve dü§ünceler, mesel 
üslubuyla sunuldugu zaman his ve vicdana ulagma imkam bulur. Bu durum muha- 
tabin aklï, hissT ve vicdanT kuwelerinin tamaminin uyarilmasini ve anlatilan konuyu 
adeta yagamasini saglar. Cünkü zihin, insan beynine ula§an kanallardan sadece 
biridir. 

Mesel kullammi, tabiati geregi dilden dile gabuk yaygmla§an söz kali plan 
oldugu igin, verilen mesajin gok gabuk algilanmasini saglayan bir egitim materyali 
olarak dü§ünülmelidir. Esasen Kur'an ve Hadis mesellerinin ortaya konulujundaki 
baglica amag bu husustur. Cali§mamizda ortaya koydugumuz bilgi ve tespitler, 
temelinde tegbih bulunan bu örneklendirme metodunun, bizzat Hz. Peygamber 
tarafindan sikga kullanildigim göstermektedir. Bu nokta, gagimizda egitim ve ögre- 
tim faaliyeti yürüten özel ve tüzel §ahislarin dikkatlerine sunulmasi gereken bir 
husustur. 

Türk dilinde kullamlan birgok atasözünün dogmasinda özellikle "veciz me- 
sel" tammina uyan hadislerin büyük bir etkisi görülmektedir. Bu durum, hadislerin 
bir toplumun kültürünü olu$turmadaki rolünü dogruladigi kadar, aym zamanda, 
Türklerin Müslüman olmalarindan sonra islam kültür ve medeniyetinden ileri 
derecede etkilendikleri yönündeki dügüncelerin haklilik derecesini güglendiren bir 
tespittir. Nitekim Selman Ba$aran Hadislerin Türk Atasözlerine Etkisi adli gali§ma- 
sinda ele aldigi 400 küsur rivayetten 285'nin hadislerle dogrudan, 140 kadarinin 
da dolayli olarak ilgili oldugu sonucuna ula§mi§tir. 
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HADiS MESELLERi (Mahiyet, Literatür, Örnekler) 


THE PARABLES IN HADITH (Nature, Literature, Examples) 
Muhittin UYSAL 


Mesel literally means similar, proof and famous word. The metaphorical similes 
used in teaching and education today were used in hadiths by Prophet Muhammad. The 
hadiths of Prophet Muhammad in this subject were complied in the books which are 
called Emsal al-Hadith. 

There are forty three parables in al-Qur'an. But, the parables in Hadith are 
unlimited. Undoubtedly, the researchers of Arab considered these parables vastly and 
wrote the books of parables and worked hard to collect and explain them. 

The parable is two kinds: pithy parable and compound-analogical parable. The 
pithy parables are short sentences which are received from long-term experiences. But, 
the analogical parables came in wonderful and suitable to al-Qur'an's parables used for 
the purpose of promising or awaking, frightening or giving a piece of good news, forbid- 
ding or making permissible, warning or inciting. 

Key words: Prophet, Hadith, Parables of Hadith, Education 
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insanlar kendilerini önemli 
ki§ilerden göstermek igin soylanni 
peygambere veya yakinina 
dayamak ihtiyacini hisseder. Bu, 

Türk tarihinde bir gelenek ve 
"töre" haline gelmigtir. Bu gecere- 
nameleri iki kisma ayirmak 
mümkündür. Birinci grup olarak 
adlandirdigimiz gecere-namelerin 
ana kaynagi hemen hemen 
tamami RegTdüddTn' ve §ecere-i 
Terakime'dir . 2 Bütün bu gecere-nameler Türkmen unsurlan birle§tiren bir unsur 
olarak öne gikmi§tir. Hakanlar, sultanlar, beyler bu töreye gok önem vermiglerdir. 
Mesela, Orta Asya'da kurulan Türk devletlerinde Karahanlilar, Selguklular kendile- 
rini Afrasyab'a nispet etmiglerdir . 3 Nitekim Hiristiyan kaynaklarinda, halifeye gön- 
derdigi mektupta, Tugrul Bey'in kendisini Hun hükümdarlari soyuna baglandigina 
dair rivayet de bu mahiyettedir . 4 Bunun, tarihte birgok örnekleri vardir. Selguklu- 
lar Gaznelileri köle-zade ve kendilerini de padigah-zade saymalari, bütün Oguzlar 
gibi onlarin da destanT gecere-nameye sadakat gösterdiklerini ifade eden 5 Ebu'l- 
GazT Bahadir Han, Oguz Han ile Afrasiyab'i agikga aym gahis olarak göstermigtir. 
Bu, Osmanli kroniklerinde genellikle Osman Ogullarinin tarihine gegilmeden 
ewel, Osmanli hanedam yükseltilir ve onlara ait bir gecere verilirdi. Bu gecere- 
namede Osman Ogullarinin atalari Oguz Han'a ve nihayetinde Nuh peygambere 
ulagtirilir. Kisacasi §ecere-namelerde, dinï gelenekten kaynaklanan bir peygambere 
baglama; millT gelenekten kaynaklanan Oguz'a mensubiyet; megrulagtirma gelene- 


AHI §ECERE-NAMELERININ 
TARiHÏ TEMELi VE 
YAZILI§ SEBEPLERi 


Mehmet Ali HACIGÖKMEN 

Yrd. Dot;. Dr., Sclf.uk Ü. Fen Edebiyat Fakültesi 
Tarih Bölümü Ögretim Üyesi 


* Yard. Dog. Dr. S. Ü. Fen-Ed. Fak. Tarih Böl. Ögretim Üyesi 

1 Topkapi sarayinda 1314 tarihli bir nüsha (no: 1654) ve III. Ahmed Kütüphanesi’nde 1317 (no: 
2935) nüshalari bulunan bu Farsga Oguz-namelere dayanarak Türkge negri yapilmijtir. Z. V. Togan, 
Re$ideddin Oguznamesi. Tercüme ve Tahlili, istanbul 1 972. Bkz. A. Ate§, Rojid al-din f azlalah Cómï al- 
tavórth, II, Cz. 4. Ankara 1957, 19; ayrica bkz: C. A. Storey, "Rashid al-Din Tabib” Ei 2 , II, 1202; Ü. 
Bulduk, “Osmanli Knoniklerindeki Türl< Oguz $ecereleri ve Kayilar" TSAD, III, Sa. I (Mart 1999), 55- 
139. 

2 Ebu’l Gazi Bahadir Elan, 5 ecere-i Terdkime, (N?r. A. N. Kononov), Türkge metin, Rusga tercümesi ve 
notlari; Moskova- Leningrad 1958 vd. 

3 Nizamu’l-mülk Siyóset-nóme I, (Farsga metin) (n§r, Ch. Schefer), Paris 1891, s. 7; Ayrica bkz. 
Nizamu’l-mülk, Siyóset-nóme (yay. M. Altay Köymen), Ankara 1 999. 

4 Bar Hebraus, Ebu’l Ferec Tarihi 2 , TTK, yay. Ankara 1987. I, 20 1 . 

5 Zahiruddin Nigaburï, Selfuk-nóme, zeyl-i Sel^uk-nóme, (ngr. ismail Han Afgar), Tahran 1 332, s. 13-14. 
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ginden, “töresinden" kaynaklanmakta bunlarda genellikle ve Yazicizade Ali'ye 
dayandirilmaktadir 6 . 

ikinci grup segere-nameler, XIII. yüzyilm sonlannda görülmektedir. Anado- 
lu’da, XIV. yüzyil baglarindan itibaren bu tür gecere-nameler gok gegitlilik arz 
eden Böylece hem sanatlarinin kutsalligim ve hem o sanati icra edenlerin muhte- 
rem olduklarini gevrelerine empoze etmeye gal 151 Har. Bu yolla toplumda sanata 
ragbet uyandirnnakta gözetilmigtir. Bu meslek? intisapla ilgili olarak, Ah? tegkilatinda 
birgok gecere-nameler yazilmigtir. Bunlar Anadolu Türkgesi ve tarihi agisindan 
gok önemli bir malzeme tegkil etmektedir. 

Ahï §ecere-namelerinin Ortaya Qkigi 

ikinci grup olarak adlandirdigimiz gecere-namelerinin iginde degerlendirdi- 
gimiz Ah? §ecere-namelerin ilk defa ne zaman ortaya gil<tigi hakkinda kesin bir 
fil<rimiz bulunmamaktadir. Yalniz Ah? tegkilati iginde, Ah? Evren'in kayinpederi 
Evhadüdd?n-i Kirman?'nin meslek? intisapla ilgili menkibesi anlatilir. Ah?lik gelene- 
ginde sanat erbabi olan Ah?nin meslegini kimden ögrendigi (el aldigi) ve meslek 
intisabi hangi pirlere dayandigi büyük önem tagir. Meslek? intisabi olmayan sanat- 
karlann sanatinda kutsiyet ve bereket olmayacagina inamlir. Onun igin her sanat 
meslegi bir ulu kigiye dayandirilir. Ah? Evren'in geyhi Evhadüdd?n-i KirmanTnin 
Malatya'daki halifesi §eyh Fahrudd?n Hasan, bir zaviye yaptirmig, zaviyeye su 
temin etmek igin de bir kuyu inga ettirmigtir. Evhadüdd?n-i Kirman? kuyuyu gö- 
rünce gok begenmig, kuyuyu yapan ustaya bu sanati kimden ögrendigini sormug- 
tur. Usta ise bu sanati, kendi kendine icat ettigini ifade edince, §eyh Evhadüdd?n-i 
Kirman? hemen kuyuyu doldurtmugtur. Kendisine bu davramgin sebebi sorulunca 
“bir usta meslegini, ustasmdan ögrenmemi$se, yani intisabi yoksa meydana getirdigi 
eserde kutsiyet ve haysiyet olamaz" buyurmugtur. 7 Bu zihniyet, tarih boyunca 
Ah?ler arasinda gegerli olmugtur. Bu itibarla Ah?ler meslek? intisaplarini belirtme 
ihtiyacini duymuglardir. Bu konu Ah? Evren'in eserlerinde de iglenmigtir. Bu itibar- 
la Ah?ler, belgelerindeki meslek? intisaplarini belirtme ihtiyacini duymuglardir. Ah? 
Evren eserlerinde bu noktaya igaret etmigtir. 

Ah? Evren diye bilinen §eyh Mahmüd'un Letaif-i Hikmet adli eserinin bir 
yerinde göyle demektedir: 

"B/ 7 m/g 0/ ki Yaratan, insanligi $ehirli tabiatinda yaratti. Bu sözün manasi gu- 
dur ki, Cendb-i Allah insanligi öyle yaratmi$tir ki, gok g eylere muhtatfir. Yiyecekler, 

6 Bu konudageni? bilgi igin bkz. Ü. Bulduk, “Osmanli Knoniklerindeki Turk Oguz Jecereleri ve Kayilar" 
TSAD, III, Sa. I (Mart 1999), 55-139. 

7 Menókib-ndme-i $eyh Evhadud-dtn-i Kirmdni, s. 83. F. Cogkuner, Jeyh Evhadü’d-dtn Hamid el- 
Kirmdni'nin Menkibeleri, (inceleme-(?eviri) (Yayinlanmamig Yüksek Lisans Tezi) Ankara 1994, s. 74; 
Ayrica bkz. M. Bayram, AhT Evren ve Ah J Te$kilötini Kurulu$u, Konya 1991, s. 1 50. 
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igecekler, giysiler, evlenme, meslek edinme gibi. Bütün bunlan hig kimse tek bagma 
elde edemez. Bildkis bir topluluk gereklidir. ihtiyag ve bir kismini tedarik edebilirsiniz. 

Bir kismi ekinler ve ziraat yapsinlar, bazilan dletleri yapsinlar. (Demircilik marangoz- 
luk gibi) Demircilik, marangoziuk da birtakim dlet ve edevdtlar da yapabilir. Bu dlet- 
lerin yapilmasi igin de bagka bir topluluk gereklidir. Bu yolla bütün sanatlar yapilabilir. 

Insanlik buna muhtagtir. 

Öyleyse malum olmugtur ki, insanlardan her birisi gok sayida topluluklara 
muhtagtir. Öyleyse gok sayida insanm bir yerde toplanmalan gerekir. Bu sözler gudur. 

Her birisi sanatla meggul olmalidir ki, herkesin ihtiyaa kargilanmig olsun. “insanlik 
meden f tabiatlidir" sözünün manasi budur. Böyle olunca gok sayida insanlann top- 
lanmasi gekigmeye, dügmanliga sebep olur. Qünkü malum oldugu üzere o insanlann 
her biri kendi ihtiyaglanm kargilamaya talip olacaktir. Her kimin elinde bir geyler varsa 
birkag kigi talip olabilir. Her birinin nefsi müsamaha etmeyebilir. Onun elinde olan 
geyi dagitmasi ancak bir kargilik olursa alabilir. Öyleyse halka bir kanun gerekir ki, o 
kanun onlarin gekigmelerini durduracak nitelikte olmalidir. O kanuna uyduklarinda 
gekigme halkin arasmdan kesilsin. Her biri kendi talep ettigi geye kavugsun (müna- 
zaa olmaksizm). Eger bir zaman oraya bir gekigme girerse o kanuna müracaat et- 
mek su retiyle ortadan kalkar ." 8 

Bu ibarelerden anla§ilmaktadir ki, Ah? Evren §eyh NasTrüddTn Mahrmüd ve 
EvhadüddTn-i KirmanT'nin fikirleri dogrultusunda tarih boyunca Anadolu'da Ah? 
igyerlerinin yönetmelikleri olan Ah? §ecere-nameleri meydana getirilmi$tir. 9 Ah? 
i§yerlerinde, o i§yerinin bir ruhsat ve bonservisi konumunda §ecere-namelerin 
düzenlenmesine gidilmi? oldugu dü§ünülebilir. Anadolu’da yazilan $ecere- 
namelerinin men$eini buna baglamak daha dogru olur samriz. 

Yalmz bu §ecere-namelerin Araplarin anladigi manada nesep bilgisini ige- 
ren §ecere-namelerden de farkli oldugunu burada ifade edelim. Mesela islami- 
yet'ten ewel Arap kültüründe nesep bilgisi kuwetli oldugu gibi, islamiyet'ten 
sonra da efsanev? $ahsiyetlerin, veliler kanali ile Peygamber’e dayandirilmasi bir 
gelenek halindeydi. 10 Araplardaki nesepgilik anlayiji ve ensaba dair kitaplarin SUIFD/23 
goklugu malümdur. Türkler, farkli kültür alanlarinin insanlari olduklari igin, bu 109 
anlayigtan uzak bulunuyorlardi. Osmanli devlet yöneticilerinin soy kütügünün 


8 Letóif-i Hikmet (yay. Gulam Muhsin Yusufi), Tahran, s 145. 

9 M. Bayratn, “Anadolu Selguklulan Zamaninda Bilimsel Zihniyet ve Bilimin i$e (Üretime) Dönüjtü- 
rülmesi Anlayiji Ve Uygulanmasi”, Ahilik Kültürii Haftasi 1 995 Yih istanbul Paneli Bildirileri, ist. Esnaf 
ve Sanatkarlar Odalan Biriigi Yay. istanbul 1 996, s. 20. 

10 S. Bayram, “Musawir Hüseyin tarafindan Minyatürleri Yapilan ve Halen Vakiflar Genei Müdürlügü 
Ar^ivinde Muhafaza edilen Silsile-name”, VD, XIII/ 1954, 253-254; aym yazar, “Amasya-Tajova- 
Alparslan Beldesi Seyyid Nureddin Alparslan er-Rufai'nin 655/ I257M. Tarihli Arappa Vakfiyesi ile 
996/1588 Tarihli Seyyid Fettah Veli Silsile-namesi”, VD, XXIII/ 1994, 34. 
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kayda gepen Tevarïh-i Al-i Osman'a dair kitaplar, bir tarafa birakilirsa, “evlad-i 
Resül”ün silsilesini kayit ve zapta görevli NakTbü’ l-E§raflik müessesesi" harig, 
Araplarin anladigi manada bir nesep yaziciligi bulunmamaktadir. 

Elimizde mevcut olan Ah? §ecere-namelerinin el yazmasi nüshalarindan 
bunlann ilk ortaya giki§ tarihlerini yaklagik olarak tespit etmek durumundayiz. Bu 
gecere-namelerin en eski nüshalari Farsga'dir. Buna en güzel örnek Kirpehir il 
Kültür Müdürlügü’ nde bulunan bugün ziyaretgilere teghir edilen Farsga gecere- 
namedir . 12 Daha sonraki dönemlerde Türkge gecere-namelerin ortaya giktigi 
görülmektedir. Ancak bu ilk gecere-namelerin dilinin Farsga olmasi bu belgelerin 
baglangigta Farsga olarak tanzim edildigini göstermektedir. §ecere-namelerin 
baglangigta Farsga olarak düzenlenmesi, Anadolu Selguklu döneminde Farsga 
yazrma geleneginin devamini göstermektedir. Anadolu'da Türkgecilik ve Türkge 
eser yazma gelenegi yayginlaginca Ah? birliklerinde de buna ayak uydurularak 
Türkge gecere-nameler tanzim edilmeye baglanmigtir. Ah? Sinan Farsga $ecere- 
namesi’nden tam bir ay sonra da Türkge gecere-name kaleme alinmig olmasi da 
bunu göstermektedir . 13 Ah? Sinan Farsga §ecere-name'ye tipatip benzeyen adi 


11 Pakalin, Tarih Deyimleri, II, Ankara 1983, s. 647; A. H. Berki, Istilahlorve Tabirler, Ankara (tarihsiz) s. 
44. 

12 Ah f Sinan Farsga $ecere-nómesi 876/1471 senesi Muharrem ayinin sonlarinda kaleme alinmigtir. 26 
cm eninde 3.24 metre uzunlugunda, rulo halinde Kirgehir il Kültür Müdürlügü bünyesinde ziyaretgi- 
lere teghir edilmektedir. Belgede 12 imam isimleri agag yapraklan gibi sira halinde dizilmigtir. Altta 
ise agere-i mübeggere bir gigek resmi üzerine yazilmigtir. Bu yazilar rik’a geklinde yazilmigtir. Daha 
sonra gelen baglik yazilari iri sülüs, metin kismi ise nesih geklindedir. Belgenin sonunda bulunan dua 
kismi ise rik’a geklinde yazilmigtir. Gölpinarli, bu gecere-nameyi Turk illerinde Fütüwet Tegkildti adli 
eserinde incelemig ve yararlanmigtir. Hatta burada gegen AhT Sinan’m ihtimal Ankara'da mezari 
bulunan AhT Sinan oldugunu söylemektedir. Gölpinarli 1958'de negrettigi Menókib-i Haa Bektag-i 
Velt “Vilayet-name" adli eserinde de aym görügünü tekrar etmektedir. C. Hakki Tarim, Kirgehir Tarihi 
Üzerine Aragtirmalar, adli kitabinda AhT Sinan Jecere-namesi’nin tercümesini sunmugtur. Eserin so- 
nunda AhT Sinan Jecere-namesi’nin fotografini yayinlamigtir. Aynca AhT Evren Vakfiyesi’nin suretini 
vermigtir. C. Hakki Tarim, Tarih te Kirgehri- Gülgehri’de AhT Sinan'a ait gecere-namenin bir kismini 
tercüme etmigtir. Daha sonra gecere-namede bulunan silsileden yola gikarak bazi degerlendirme- 
lerde bulunmaktadir. Silsilede bulunan AhT Mahmüd üzerinde tereddütleri bulundugu, gecere- 

SÜiFD /23 namenin 876 (1471) tarihinden yola gikarak, 830 h. (1426) yilinda Kirgehir'de karhanesini kuran, 
876 h. tarihinde sag oldugu anlagilan AhT Mahmüd, acaba Kirgehirli AhT Babasi olan Osman Bey’in 
* * kaynatasi EdebalT’nin oglu $eyh Mahmüd mudur diye sormaktadir. M. Bayram bu gecere-nameye 
dayanarak AhT Evren Vakfiyesi’nin tarihlemesini yapmaktadir. ilhan $ahin ise, Osmanli dönemi kay- 
naklanna dayanarak, aym sonuca ulagmaktadir. H. Zübeyr Kogay da AhT Sinan Jecere-namesi’ni 
görmüg, bilgiler vermigtir. 

1 3 Bu gecere-name T ürkge olarak, Farsga gecere-nameden tam bir ay sonra, 876/ 1 47 1 senesi RebTü’l- 
ewel ayinin ortalarinda kaleme alinmigtir. Bu gecere-namenin tarihi vasati rebTul-üla h. 876 
( 1 47 1 )’dir. Beige 25 cm eninde, 5 metre uzunlugunda, rulo halinde Kirgehir il Kültür Müdürlügü 
bünyesinde ziyaretgilere sergilenmektedir. Belgede baglik kisimlari iri bir sülüs yaziyla yazilmigtir. 
Normal metin kisimlari nesih yazi ile ve belgenin sonunda ilave edilmig Osmanli sultanlarinin isimleri 
dogum, ölüm ve cülus tarihleri belirtilerek rik’a yaziyla yazilmigtir. Beige ilk giriginde ilk cümle olarak 
"Hdzd gecere-i fütüwet der beyón-i erkón-i debbdgdn” ifadesi yer almaktadir. Daha sonra, Hz. Mu- 
hammed, dort büyük melek ve dort büyük halifenin isimleri daireler geklinde gegmektedir. Bu kü- 
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AhT Carullah olan bir gecere-name de Ankara'da özel bir kütüphanede bulun- 
maktadir. Bu gecere-name 830/1426 tarihlidir. 14 Farsga olarak kaleme alinmigtir. 
Metin kisminda da eksiklikler mevcuttur. §u anda elimizde bulunan en eski Farsga 
gecere-name durumundadir. 15 Ayrica Konya dergisinde yayinlanan, “Bir Ah? ica- 
zet-namesi" adli makalede 830/1426 tarihli Ispartali Ah? Süle adina düzenlenen 
Farsga gecere-nameden bahis olunmaktadir. 16 Burada gecere-namenin alelusül 
Farsga düzenlendigi belirtilmektedir. Farsga gecere-name'nin, Ah? Sinan Farsga 
§ecere-namesi ile, Ah? Carullah §ecere-namesi'nin adeta bir kopyasi gibidir. S. 
Bayram'in önce teblig olarak sunup, 17 daha sonra Belleten' de yayinladigi 18 Türkge 
( 1 2 1 5h/ 1 800) gecere-namede gegen silsilede kopukluk olsa da, Ah? Sinan Farsga 
§ecere-namesi gok benzemektedir. Burada, Ah? Mes'üd ve ogullarindan bahis 
vardir. 


Ahi §ecere-narnelerinin Yazili§ Sebepleri 

Secere-namelerin yazilig sebeplerini gu hususlara baglamak mümkündür: 

I - §ecere-nameler bir meslek ve sanat adina düzenlendigi igin, baglilarina 
bu meslegin hususiyetleri anlatilmak istenmigtir. §ecere-namelerde meslegin 
hususiyetleri ayrintili anlatilmigtir. Bu da, ihtiyagtan dolayi olmalidir. Ah? Sinan 
Secere-namesi’nde debbag esnafinin ne yapmasi gerektigi hakkinda aynntili bilgi- 
ler verilmektedir. Kervanlardan ham madde alimi ile alakali kisimlarindan bu mal- 
larin dagitimina kadar bilgiler verilmigtir. "Bir kimsenin töhmeti zahir olsa üstadlar 
katmda su gu zahir olsun afv dilerse, cerimesi verilip daha ewel oturdugu posttan üg 
post ogog/ oturtalar. Ocakta bulunan Ah f Baba Kethüda ve Yigitba$i bunu halletmeye 
kadir olmazlarsa, Kadi efendiye vanp mü$killeri halleyleye." 19 

2- §ecere-name hangi meslek adina yazihyorsa, o sanati yüceltmek amaci 
güdülmügtür. Ah? Sinan §ecere-namesi'nde debbaglik sanati igin göyle denmek- 
tedir: “Kim Adem peygamber salldllahu aleyhi vesellem td Sultan Aht Jeyh Mahmud 


~~ SÜiFD/23 

gük dairelerin ortasinda ig ige dort büyük daire daha vardir. Bu dairelerde sirayla Hz. Muhammed'in -i -i -t 
hanimlan, kizlari, agere-i mübeggere ve on iki imamin isimleri zikredilmektedir. Kirgehir il Kültür Mü- 
dürlügü'ne bagli Kirjehir Müzesi'nde alti adet gecere-name daha bulunmaktadir. Bunlardan üg tanesi 
yipranmijlik ve eksikleri dolayisiyla kullamlacak durumda degildir. iki tanesi ise yirtik ve eksik oldu- 
gundan dolayi jecere-namelerin tarihi ve müellifleri tespit edilememiytir. 

8 Ankara'da Muhsin Pehlivan Bey'in elinde bulunmaktadir. 

15 Bu gecere-name sahibi Sivas'ta yagamij olmalidir. V.G.M.A., AhT (^elebi b. El-Merhum Ah? 

Carullah'in evahir-i RebTü'l-ahir 873/Ekim 1468 tarihli Sivas vakfiyesi bulunmaktadir. (V.G.M.A, Def. 

No: 600/239/307). 

16 “Bir Aht icazetnamesi 1 ', Konya, No: I I , Temmuz 1 937, s, 659-662. 

17 S. Bayram, "An Aakhi Genealogical Tree", VIII. Pre-Ottoman and Ottoman Symposium, U- 
SA/Minnesota, August 1 987. 

18 S. Bayram, "Ahilik ve Bir Jeceresi", Belleten, C. LVIII/222, 1994, s. 295-296. 

19 Ah? Sinan Türkpe §ecere-nómesi, 87. satir, 97, 98, 99, 100, 101, 102, 103, 104, 105, 106. satir. 
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zamanma degin u/u sultanlar debbaglik i$leyip öyle bir tevatüre vardirmi$tir ki, kera- 
metleri ve mudzatlan hatta dort peygamber debbaghane ocagimn üstddi debbaglara 
i^glik eylemi$tir." "Bir kimse debbaglara dil uzatsa debbaglar murdar dese, Kuran-i 
azimü^dn'i inkar etmi$ olur. Katli vaciptir. Eger katletmez iseler ise, tecdid-i frndn ve 
tecdid-i nikdh ittireler.” " Bir debbag bir murdar deriyi pak ider ise, onun nefsi dahi 
hayvanliktan ve cehl-i karanliktan pak olur." 20 Anadolu'da ilk sanat kurumunun 
debbaglik oldugunu ve bunun kurucusunun yani sanat pirinin de AhT Evren oldu- 
gu bilinmektedir. 21 Belki de debbaglarla ilgili $ecere-namelere pok rastlanmasi 
bundan ileri gelmektedir. ilk zamanlarda AhTler sadece debbaglik ve ona bagli 
deri ippiligi ile ugrapirken sanat kollarinin kisa sürede otuz ikiye piktigi görülmel4e- 
dir. Hatta RazavT'de ve elimizdeki bazi Fütüwet-namelerde bu sayinin daha da 
arttigi görülrriektedir. Bu sebeple bütün esnaflarin piri olarak AhT Evren”in kabul 
edildigi bilinmel4edir. 

3- Kim $eyh olmu$sa onun kerametlerini apiklamak ipin yazilmi§tir. AhT Si- 
nan §ecere-namesi'nde "Ahf Sinan'm hesaba gelmez kerametleri tevatüre gelmi$tir. 
Eger bir kimse inkdr etse kesbi ve lokmasi ve cemf sermayesi haram olur ve kendi 
kdfir olur ve avrati bo§ olur." 22 

4- Bir AhT'nin AhT Baba, hatta AhT Evren Tekkesi post-nipTn'i olabilmesi ipin 
elinde peceresi olmasi gerekirdi. Bir Ahfye §ecere yazilabilmesi ipin fütüwet silsi- 
lesinin bulunmasi gerekirdi. $ecere-namenin gegerli olabilmesi igin de padipah 
berati olmasi lazimdi. 23 

AhT 5ecere-namelerinin-Fütüwet-namelerden Farkli Özellikleri 

I- 5ecere-nameler bir meslek ve sanat adina düzenlenmi$tir, Fütüwet- 
nameler ise, bütün meslek gruplarini igine almal4adir. Fütüwet-nameler, fütüwet 
ehlinin, yani bütün meslek gruplarinin uymasi gereken tüzüklerdir. Fütüwet- 
namelerin yazili^lari hakkinda, BurgazT'nin pu sözünü burada nakledelim: “Gördüm 
ki, fütüwet kapismda oturan Ahflerde fütüwet kitabi yok kim bileler, ögreneler, gügleri 
geldik^e dutalar. Bazismda kim vardir, muhtasar yaza yaza metruk eylediler. Pes 
süiFD/23 Allah Tedld bf-nihdyet kereminden fütüwet ilmin beydn kilam." 24 
112 $ecere-nameler ise, daha pok bir sanat kolunun el kitabi niteligindedir. Ni- 

tekim AhT Sinan §ecere-namesi'nde bunu apikpa görebilme4eyiz. Burada deb- 
baglik mesleginin fazileti, bu meslegin uyacagi kurallar anlatilmi§tir. Mesela AhT 


20 Ahf Sinan Turkse $ecere-nómesi, 87. satir, 2 1 0, 2 1 1 , 2 1 2, 2 1 3, 2 1 4, 2 1 5, 2 1 6 . satir. 

21 M. Bayram, "Ahï Evren... 1 ', s. 70. 

22 Ahf Sinan Türicpe $ecere-ndmesi, 87. satir, 208, 209, 2 1 0, 2 1 I . satir. 

23 Ahf Sinan Türkge 5 ecere-nómesi , 87. satir, 86, 87. satir. 

24 Burgazï, Yahya bin Halil b. (foban, Fütüwet-néme, (Beyazit Ktp. No. 5482), s. 3a. 
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Sinan Osmanli Türkgesi ile kalerme aldigi $ecere-namede $öyle denmektedir: “Bir 
kimesne debbaglara dil uzadub debbaglara dirler ise ve dahf murdar i$lerler ve i$leri 
dahf murdar diseler, Kuran-i azfmü'$-$dni inkar etmi$ olur ve cemfan eimme-i 
fukahd kitdblann dahf inkdr etmi§ olur ve katli vdcibdir. Eger etmezler ise, tecdid-i 
nikdh itdireler. Neuzü billdh min inkdri'l-münkihn ve min küfri'l-kdfinn. Zird Kur'dn-i 
azim kütübü'l-me$hurda ff mezdhibi’l-erbaada buyurmu§lardir. . . Ola ki, bir debbag 
nice süret-i zdhirede bir murdar deriyi debbagdt ve pak iderse [dmn] nefsi dahf 
hayvdnhkdan cehl-i karanlikdan pak olur. Kalbi münevver olub, bir saat tecellf-i ce- 
mdlden zdil olmaz. Kösele derisi sofra olur. Etmekten dürlü dürlü nimetlerden half 
olmaz. Bu mezkurlan irddet-i ildhiyeden bir an half olmaz.’’ 25 

2- §ecere-nameler daha gok kendi $eyhlerinin kerametlerini agiklamak igin 
düzenlenmigtir. AhT Sinan §ecere-namesi’nde Ah? Sinan'in kerametinden bahse- 
dilmektedir . 26 Fütüwet-namelerde ise, fütüwet ehlinin alametlerinden, §artlarin- 
dan bahsedilmektedir. 

3- Ah? secere-namesi Ah?'nin diplomasi yerine gegmekteydi. §ecere- 
name, o Ah?'nin intisabini gösteren ve o örgütün üyesi oldugunu belirleyen bir 
beige niteliginde idi. 

4- §ecere-namelerde daha gok Ahfnin igledigi suglar ve bunlarin cezalari 
ele alinir. Fütüwet-namelerde ise Ah?'nin uymasi gereken ahlak? kurullar, erkan ve 
adab ele alinmijtir. Bununla ilgili olarak, Ah? Sinan Türkge §ecere-namesi'ndeki gu 
ibareler bunu gösterir: “On be$ yillik kalfa serke$lik edecek olursa doksan dokuz 
degnek (ta’zfr-i hakfkat) vurulup, bin bir okge een me alinir ve ocaktan uzakla$tinlir. 
Sonra boynuna makremesin takup, bogazma takup, pe$temali ve pe$temalinde 
helvasm koyup, tekke kapusuna kurban asup, yüz sürecek olur ise, erenler huzurunda 
afv oluna " 21 

5- §ecere-name hangi esnaf grubu adina düzenleniyorsa, o esnaf grubu- 
nun, tüccarlardan mallarin nasil satilacagi, karlardan Ah? Baba'dan, Yigitba§i’dan 
ustalara kadar nasil pay almacagi anlatilir. Mesela, Ah? Sinan'in Türkge §ecere- 
namesi'nde gegen bilgiler ise jöyledir: “01 $ehirler de debbag hdneye Idzim olan 
deriyi 5 ab ve yapragi ve gayr-i Idzim $eyler vardir ki, cümle tüccarlar geldikten sonra 
yabandan ve eger $ehrlerden, eger kenardan ve eger köylerden cümle tüccar geldik- 
te, tekke kapusuna getürüb yüklerini indirdikten sonra, Ahf Baba, Kethüda ve Yigitba- 
5 /, v.s ol meta'lan bazar edüb ve Yigitba$i ol cümle ustalan ve ihtiyarlan bile meta'lan 
bazar idüb, alalar taksfm-i guremd ideler.” 2S 


25 Aht Sinan Türkfe $ecere-nómesi, 87. satir, 180, 181, 182, 183, 184, 185, 186, 187. satir. 

26 Mesela bkz., Ahf Sinan Türkge $ecere-nómesi, 87. satir, 208, 209, 210, 21 I . satir. 

27 Aht Sinan Türkge 5 ecere-nómesi , 87. satir, 1 37, 1 38, I 39. satir. 

28 AhT Sinan Türkge §ecere-namesi, 87. satir, 141, 142, 143, 144, 145, 146, 147, 148, 149. satir. 
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Sonug olarak bir gey söylemek gerekirse, Ah? gecere-namelerinin ilk orta- 
ya giki§ tarihi bilinmese de AhTlik geleneginde sanat erbabi olan AhTlik meslegini 
kimden ögrendiginin (el aldigi) büyük önem tagimasi, Ah? Evren'in de eserlerinde 
bunu önemle vurgulamasi bu gelenegin ortaya gikmasmda en büyük etken ol- 
mugtur. Farsga olarak kaleme alinmasi ise, Anadolu Selguklu Devleti'nde Farsga 
yazma geleneginden dolayi olmalidir. Daha sonra Türkgecilik ve Türkge yazma 
gelenegi yayginlaginca bunlar Türkge kaleme alinmigtir. §ecere-name hangi mes- 
lek grubu adina yazilmigsa o meslek grubunun tüzügü niteligindedir. Bu gecere- 
nameler Araplarin anladigi manada bir nesep yaziciligi olmadigi gibi, Türktarihin- 
de görülen temeli §ecere-i Terakime ile Reg?düdd?n'e dayandirilan gecerelerden 
tamamen farklidir. 


AHI §ECERE-NAMELERiNiN TARiHI TEMELi VE YAZILI? SEBEPLERi 

Mehmet Ali HACIGÖKMEN 

Insanlar kendilerini önemli ki§ilerden göstermek igin soylarini peygambere veya 
yakinina dayanmak ihtiyacim hisseder. Bu, Turk tarihinde bir gelenek ve “töre” haline 
gelmigtir. Ah? §ecere-namelerin ilk defa ne zaman ortaya giktigi hakkinda kesin bir fikrimiz 
bulunmamaktadir. Ahtler, belgelerindeki meslek? intisaplanni belirtme ihtiyacim duymuglar- 
dir. Ah? Evren eserlerinde bu noktaya igaret etmigtir. Bu gecere-namelerin digerlerinden 
menge' bakimindan biraz farkli yönleri vardir. Ah? §ecere-nameleri her Ah? igyerinde 
bulunan o byerinin AhTlik gelenegine bagli bir kurulu? oldugunu gösteren yazili beige 
oldugunu biliyoruz. Bu belgelerde o i? yerindeki gali^anlann uymalari gereken kurallar ve 
bu gah§malar arasindaki ahengi ve galama ortamini tarif eden belirleyen hükümler bulun- 
malctadir. Böylece hem sanatlannin kutsalligim ve hem o sanati icra edenlerin muhterem 
olduklarini gevrelerine empoze etmeye galigirlar. Bu yolla toplumda sanata ragbet uyan- 
dirmakta gozetilmigtir. Bu meslek? intisapla ilgili olarak, Ah? tegkilatinda birgok gecere- 
nameler yazilmigtir. Bunlar Anadolu Türkgesi ve tarihi agisindan gok önemli bir malzeme 
tegkil etmelctedir. Bu makalede Ah? gecere- namelerinin tarihi temeli ve yazilig sebepleri 
anlatilacaktir 

Anahtar Kelime: Ah?, §ecere-name, Ah? Sinan, Kirgehir 

HISTORICAL ROOTS AND SOCIAL FUNCTIONS OF AHI FAMILY TREES 

(5ECERENAMES) 

Some people in the Muslim world tend to link their family trees to the prophet 
himself or his relatives in order to present themselves as belonging to a respectable and 
noble family, In Turkish history, this has been a common tradition, too. There is no cer- 
tain evidence on how and when the first time Ahi family trees have been appeared in 
the history as pointed out by Ahi Evren, one of the founding fathers of the Ahis in Ana- 
tolia. These Family threes (gecerename) were used to be in every artisan's shop for 
proving that some certain ethical and business standards have been strictly followed by 
the shop-owners. This tradition is also used to serve for other purposes such as promot- 
ing honesty and encouraging ordinary people to learn art-skills and open new shops. 
These documents provide rich sources of knowledge for understanding the language and 
literature of the Anatolian Turks of the time. This paper attempts to explain the historical 
roots and social and ethical functions of these important documents. 



I- GiRi§ ve TANIM 

insanlarin toplum halinde 
ya§adigi bilinen bir gergektir. Her 
insan bir cemiyette dünyaya 
gelmekte, orada yetijmekte ve 
orada ölmektedir. Bu müjterek 
hayati yajamak zorunda olan her 
insan, malvarligini olu$turan 
varliklarin bir kisminin bagkasinin 
mamelekine gegmesine yol agan 
ge$itli hukukT ilijkiler kurar. Malvarliklari arasindaki bu gegi§lerin bir kismi hukuka 
uygun oldugu halde bir kismi hukuka aykiri dü§ebilir. Hukuk, hakli bir nedene 
dayanmayan malvarligi kaymalarinin asil sahiplerine iadesini gerekli görür. Diger 
yandan ba§kasma ait bir hakki zilyet veya zimmetinde bulunduram da iade ile 
yükümlü tutar. Ancak iade ile yükümlü olanlarin bir kismi zaman zaman, bu borg- 
larini tamamen veya geregi gibi yerine getirmeyebilirler. Hukuk tarafindan himaye 
edilmeyen bu gibi davram$larin söz konusu oldugu durumlarda hak sahipleri, 
bajkasinin malvarligi veya tasarrufunda bulunan mal ve haklarini geri isterme hak- 
kina sahiptir. Ancak söz konusu iadenin yetkili makamlar marifetiyle saglanmasi, 
yine hukukun amir hükmüdür. Bu sebeple ba$kasinm zilyet veya zimmetinde 
bulunan hak ve degerlerin geri alinmasinda devlet otoritesine ba$vurmak temel 
kuraldir. Zira devletin görevlerinden biri de, hukukun hakimiyetini tesis ederek 
kamu düzenini saglamak, fertler arasindaki anla§mazliklari hukuk düzeni iginde 
gözmek ve haksizliga ugrayanlarin haklarinin kendilerine iade edilmesini temin 
etmek suretiyle adaleti tesis etmektir.' 

Temel kural bu olmakla birlikte, devlet otoritesinin yeterli düzeyde i§le- 
medigi, idarT ve adIT mekanizmanin iyi galijmadigi, failleri tarafindan delillerin ka- 
rartilip haklarini ispat edilememe riski bulundugu gibi gerekgelerle birtakim ki$iler, 
bajkasinin zilyet veya zimmetinde bulunan haklarini bizzat almak zorunda kaldik- 
larini ileri sürebilirler. i§te ihkak-i hak ve benzeri terimlerle ifade edilen bu tür 
eylemlerin hukuka uygun olup olmadigi tarti§ilan bir konudur. Esasen hukuk 
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1 bk. Mavercfi, Ebu’l-VelTd Ali b. Muhammed, el-Ahkémus-Sulténiyye, Misir 1327/1909, 21; el-Ferra, 
Ebü Ya'la Muhammed b. Hüseyn, el-Ahkömü’s-Sultóniyye, Beyrut 1403/1983,15. Adaletin tevziinin 
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Sad 38/26. 



Ali Kaya 


tarafindan yasak kabul edilen bir eylemin, kendi hakkini almak gibi bir gerekge ile 
hukuka uygun sayilmasi, hukukgulari meggul eden konular arasinda yer almakta- 
dir. i§rte biz de bu aragtirmamizda, ihkak-i hakkin caiz olup olmadigini ve esasen 
hukuka aykiri bu eylemin hukuka uygunluk nedeni olup olamayacagini islam hu- 
kuku agisindan inceleyecegiz. 

Hukuk literatüründe ihkak-i hak, devlet güglerinin zamaninda i§e el koy- 
masinin saglanamadigi, hakkin yitirilmesi veya kullanilmasinin pek gok güglegmesi- 
ne engel olmak igin bagka bir yolun kalmadiginda, sahibi tarafindan hakkin bizzat 
Almansi diye tammlanmaktadir . 2 Bu anlamda, “kendi hakkini cebren vikaye” 3 , “biz- 
zat ihkak-i hak”, “kendiliginden hak alma " 4 ve “hakkin istifasi" gibi terimlerle de 
ifade edilen ihkak-i hak, islam hukuku kaynaklarinda, “zufru bi'l-hak" veya sadece 
“zufr" terimleri ile ifade edilmektedir . 5 Biz bu galigmamizda daha gok ‘ihkdk-i hak' 
terimini kullanacagiz. Ancak belirtmeliyiz ki, ihkak-i hak Türk Ceza Kanunu'na 
gore de sug sayilmaktadir . 6 Ancak biz bu aragtirmamizda ihkak-i hak konusunu 
borglar hukuku gergevesinde ele alip inceleyecegiz. 

II- HAK ALMA KONUSUNDA TEMEL KURAL 

islam hukukunda, insanlarin mallarina dokunulmazlik ilkesi kabul edilmi§tir . 7 
Ki§ilerin hukuka uygun yollarla kazandiklari mallari ve haklari hukukun himayesi 
altindadir. Onlara yönelik her türlü tecavüz yasaklanmig ve vaki ihlallere cezaT 
müeyyideler konarak teminat altina alinmigtir. Ayrica ihlal halinde ortaya gikacak 
zararlarin telafi edilmesi igin de gerekli düzenlemeler yapilmigtir. “Imkdn ölgüsünde 
zarariar giderilir ” 8 geklindeki temel hukuk kurali bu tür düzenlemelerin bir örnegini 
te§kil etmektedir. 

Buna gore, bir mali haksiz olarak bagkasinin zilyet veya zimmetine gegen 
bunun iadesini isteme ve geri alma hakkina sahiptir. Ancak iadenin saglanmasinda 
hukukun me$ru saydigi yönteme bagvurmak zorunlulugu vardir. Bu sebeple ki§ile- 
rin kendi güglerini kullanarak bizzat hak alma yolunu segmeleri hukuk tarafindan 
me$ru bir davramg olarak kabul edilmez. Daha genig bir ifade ile anlagmazliklarin 
ve menfaat gatigmalarinin hukuka bagli kalinarak gözülmesi esastir. ihtilaflarin 


2 Hüseyin Özcan, Ansiklopedik Hukuk Sözlügü, 6. Baski, Ankara 1 985, 345. 

3 Türk Hukuk Lügati, Ankara 1 944, 1 98; Reisoglu, Borglar Hukuku, 4. Bask, Ankara 1981, 106; M. Regit 
Karahasan, Sorumluluk ve Tazminat Hukuku, I, istanbul 1989, 151. 

4 Kenan Tungomag, Türk Borglar Hukuku, I, istanbul 1976, 436. 

5 bk. SüyütT, el-Egbóh ve'n-Nezóir, Beyrut 1403/2983, 87; ibn Nüceym, el-E$bdh ve'n-Nezéir, Misir 
1405/1985, 88; SananT, Sübülus-Setóm, III, c.l-VI, Kahire ty, 900. 

6 bk. TCK md. 308. 

7 bk. BuharT, Hudüd; 9; Müslim, Hacc, 19. 

8 Zerka, Mustafa Ahmed, Serhu’l-Kavéidi'l-Fikhiyye, Dimegk 1409/1989, 207. 
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ortadan kaldirilmasinda, fertlerin kendi güglerini kullanmasina izin verilmez. Cünkü 
bu tür davramglar, otoriteyi zaafa ugratir, asayi§i sarsar, adaleti zedeler. Bu dururri 
zulüm ve haksizliklarin yayginlagmasina neden olur ki, bundan hem toplum hem 
de bireyler zarar görür. ilkel hukuk anlayigi harig tutulacak olur ise, ilahï veya 
beger? kaynakli bütün hukuk sistemleri bu tür eylemlere izin vermedigi gibi hak- 
sizliklann giderilmesi ve anlagmazliklarin ortadan kaldirilmasinda hukuk yolunun 
takip edilmesini gerekli görmüg ve bunu bir ilke olarak kabul etmigtir. Bu bakim- 
dan temel kural, üzerinde hak iddia edilen ve bagkasinin zimmet veya zilyedinde 
bulunan bir mal veya hakkin devlet gücü marifetiyle alinmasi temel kuraldir. 

islam hukukunda da, bagkasinin zilyet veya zimmetinde bulunan bir hakkin 
alinmasinda temel kural, kamu otoritesine bagvurmak ve onu ancak devlet kuv- 
veti vasitasiyla geri almaktir. Buna gore alacakli, kendi rizasi ile borcunu yerine 
getirmeyen borgluyu, mahkemeye ve icra dairesine bagvurarak ödeme yapmaya 
zorlama ve devlet kuweti ile hakkini alma yolunu segmekle yükümlüdür. 9 Bu 
hükmün hukuk? dayanaklarinin baginda, islam hukukunun birinci hüküm kaynagi 
olan Kur'an gelmektedir. "Rabbine andolsun ki, aralannda geki$tikleri hususta seni 
hakem tayin edip, sonra verdigin hükmü itferinde bir sikinti duymadan tamamen 
kabul etmedik^e /nonm/g olmazlar." 10 ayeti anlagmazliklarin gözümünde, aym za- 
manda hukuk? otorite konumunda bulunan Peygamber'i hakem tayin etmenin 
gerekli oluguna ve bunu da Hz. Muhammed'i peygamber olarak kabul etme 
inanci ile iligkilendirerek igaret etmektedir. "Ey iman edenlerl Allah'a, Peygambere 
ve sizden olan buyruk sahiplerine itaat edin. Eger herhangi bir konuda ihtilafa dü$er- 
seniz, Allah'a ve ahiret gününe iman ediyorsamz onu Allah'a ve Peygambere götürün. 

Bu hem hayirli hem de netice bakimmdan daha iyidir."" mealindeki ayet ise, kitap 
ve sünnetin hükmünü uygulamakla görevli olan yetkililere (ulü'l-emr) itaati em- 
retmenin yam sira, ihtilaflarin yetkili merciler tarafindan gözüme kavugturulmasini 
öngörmektedir. 12 

islam hukukunun ikinci hüküm kaynagi olan sünnet ise "Islam'da zarar 
vermek ve zarara zararla kar§ilik vermek yoktur." 13 beyam ile konuya farkli bir agilim süiFD/23 
kazandirmaktadir. Hukukgularca "zarar ve mukabele bizzarar yoktur 1 ' 14 geklinde 117 
küll? kaide haline getirilen bu hadis, bagkasinin zimmet veya zilyedinde bulunan ve 
üzerinde hak iddia edilen bir mail almaya yönelik girigimin, genellikle haksiz bir 


9 Karaf, JihabüddTn Ahmed b. idris, el-ihkóm fi Temyizi’l-Fetóvö ani’l-Ahkdm ve Tasanvfdti’l-Kódi ve’l- 
Imdm, Halep 1 967, 1 8. 

10 Nisa, 4/65. 

Nisa, 4/59. 

12 Cassas, EbO Bekr Ahmed b. Ali er-RazT, Ahkdmü’l-Kur'dn, Beyrut 1405/1985, III, 179. 

13 ibn Mace, Ahkam, 1 7; Muvatta', Akdiye, 3 1 ; Ahmed b. Hanbel, V, 327. 

9 Mecelle md. 19. 
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eylem niteligi tagiyabilecegi igin, mahkemeye bagvurmadan kendiliginden almanin 
caiz olmayacagini göstermel4edir. 15 Dolayisiyla bagkasinin zilyet veya zimmetinde 
alacak olarak bir mali veya hakki bulunan kiginin, bunu ihkak-i hak yoluyla alma 
hak ve salahiyeti yo4ur. Böyle bir eylem hukuka aykiri olur. Kendi hakkini alma 
amaciyla hareket edilmi§ olmasi, eylemin hukuka uygun sayilmasini saglamaz. 

Bagkasinin zilyet veya zimmetinde bulunan hakkin geri alinmasinda devlet 
otoritesini devreye sokma anlayigi ge§itli agilardan gerekgelendirilebilir. Bunlardan 
biri, kendi kendine hak almanin genellikle ölgüyü kagirma riski tagimasidir. Dolayi- 
siyla bir haksizligin giderilmesine yönelik eylem yeni haksizliklara yol agabilir. Hal- 
buki “zulme ugrayan kimsenin ba$kasma zulmetme hakki yoktur."' 6 Bu nedenle 
hukukï bir iglem veya haksiz bir fiil sonucu hak kaybina ugrayan, aym gekilde kargi- 
lik verme hakkina sahip degildir. Hak elbette korunacak ve kigilerin gördügü 
zararlar tela.fi edilecel4ir. Cünkü islam hukukunda “zorar izale olunur"' 7 temel 
kaidesi bunu amirdir. Fakat bunun hukuk iginde kalinarak gergeklegtirilmesi icap 
eder. 18 Bundan dolayi, bir haksizligi gidermek igin bagvurulan eylemin yeni bir 
haksizliga neden olmasi, kendiliginden hak almanin kural olarak hukuka aykiri 
sayilmasini gerel4irmel4edir. 

Ayrica kendi hakkini alma iddiasi tagisa da ihkak-i hak, toplumda gegitli ka- 
ngikliklara yol agar ve toplum düzenini bozar. 19 Bu nedenle hukuken korunan 
temel hak ve hürriyetlere yönelik saldirilari bertaraf etmek ve saldiri vaki olmug 
ise ortaya gikan zararlari telafi etmek igin devletin yetkili makamlarina bagvurmak 
garttir. Aksi halde ortaya gikacak zarardan daha gok sayida kiginin etkilenecegi ve 
zararin daha büyük ve istenmeyen boyutlara ulagacagi kuwetle muhtemeldir. igte 
daha büyük bir zarara engel olmak igin, kigiler birtakim hak kayiplarina gögüsle- 
mek zorunda kalabilirler. Cünkü genei zarari önlemek igin özel zarara katlan- 
malg 20 bir bagka ifade ile “agir zarari hafif zararla ortadan kaldirmak " 2I genei hukuk 
kaidesi olarak benimsenmigtir. Bunun geregi de yetkili makamlara bagvurma4ir. 
igte bu ve benzeri gerekgeleri ileri süren islam hukukgulari kendi hakkini kuwet 
kullanarak almayi, belirtilen mahzurlari nedeniyle de hukuka uygun bir davramg 
süiFD/23 olarak kabul etmemiglerdir. Haklari korumak ve alma4a devlet otoritesinin gü- 
118 cünü kullanmayi temel kural olarak kabul etmiglerdir. Bunun diginda kalan bir 
yöntem olarak kendiliginden hak almak hukuka aykiri kabul edilmigtir. 


15 bk. Ali Haydar, Düreru’l-Hukkóm Jeifiu Mecelletiï-Ahkdm, istanbul 1 330, I, 74-75. 

16 Mecelle mad. 92 1 . Hükmün delili olarak bk. Bakara 2/279. 

17 ibn Nüceym, el-E$bóh, 85. 

18 Ali Haydar, Düreru’l-Hukkóm §erhu Mecelleti’l-Ahköm, I, 75-76. 

19 Ahmed Muhammed MüleycT, en-Nizómü'l-Kadóiï-islómi, 38-42. 

20 Zerka, J erhu'l-Kavéid , 1 97. 

21 Zerka, $erhu’l-K.avóid, 1 99. 
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O halde hak kayiplarini tela.fi etmek igin herferdin kendi görügü dogrultu- 
sunda hareket etmesi hukuka aykiri, klasik ifadesi ile gayr-i megru kabul edilir. 

Cünkü kendiliginden hak alma amagli eylemden dolayi, kijilerin kanunlar tarafin- 
dan korunan temel hak ve hürriyetlerine tecavüz söz konusu oldugu gibi, kamu 
düzeni ve asayiginin bozulma tehlikesi bulunmal4adir. 

III- TEMEL KURALIN iSTiSNASI OLARAK iHKAK-l HAK 

Bajkasinin zilyet veya zimmetinde alacagi bulunan kijilerin, kendi rizasi ile 
iade borcunu ödemeyen yükümlüden bu haklarini geri almak igin devlet otorite- 
sini devreye sokmak zorunda olduklarini ve bunun temel kural oldugunu belirt- 
mi§tik Bununla birlil4e hak kaybina ugrayanlar, özellikle kamu düzenini korumak 
ve tesis etmekle görevli devlet organlarinin düzenli ve etkili bir gekilde galigmadi- 
gi, adalet sisteminin yeterli düzeyde i§lemedigi, ya da yetkili makamlarin i§in igine 
sokulmasinin imkansiz hale geldigi durumlarda, kendi haklarini bizzat korumak ve 
almak zorunda kaldiklarini ileri sürebilirler. igte hukuk sistemleri bu gibi durumlar- 
da temel kuralin bir istisnasi olarak ve agagida incelenecek gartlarin gergeklegmesi 
koguluyla haklarin bizzat alinmasim caiz görme4e ve bu durumun fiildeki hukuka 
aykiriligi kaldiran bir sebep olarak kabul etme4edir. 22 islam hukukunda da “zaru- 
retler memnu’ olan $eyleri mubah kilar ” 23 kaidesi gergevesinde kendiliginden hak 
almanin mubah sayilacagi ve hukuka uygunluk nedeni olarak kabul edilecegini 
göstermel4edir. 

ihkak-i hakkin caiz sayilmasini gösteren delillerin baginda, "Bir kötülügün 
karyligi, yine ona denk bir kötülüktür ’ ', 24 "Bger ceza vermek isterseniz, size yapilanm 
ayniyle mukabele edin", 25 "Zulüm gördükten sonra hakkim alan kimselerin bundan 
dolayi mesui tutulmalanna bir yol yoktur”, 26 "Bir haksizliga ugradiklannda, üstün 
gelmek ig'n aralannda yardimla$irlar ", 27 "Hürmetler kar§iliklidir. 0 halde size tecavüz 
edene, size tecavüz ettikleri gibi tecavüz edin' 2S ayetleri gelme4edir. 

Konu ile ilgili sünnet delillerin baginda, Peygamber (sav)’in, Ebü Süfyanin 
hammi Hind’in, ‘kocam cimri bir adamdir, verdikleri benim ve gocugumun nafa- süiFD / 23 
kasi igin kafi gelmemel4e’ diyerek, kocasinin malindan nafakasini almasinin caiz 119 
olup olmayacagini sormasi üzerine, "örfe uygun olarak kendine ve g ocuguna yete- 
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eek kadar al " 19 hadisi gelmektedir. Yine bu konuda delil olarak ileri sürülen §u 
hadisler de bulunmaktadir: "Bir kimsenin yanmda malinin aynisim bulan kimse o 
mala daha $ok hak sahibidir .", 30 “Qahnan veya kaybolan malinin aynisim bir ba$kasi- 
nin elinde gören ona daha $ok hak sahibidir ". 31 

Bu ve diger naslari delil alan bir kisim islam hukukgulari, a§agida agiklana- 
cak §artlarin bulunmasi halinde, bizzat hak almanin caiz görülebilecegini ileri sür- 
mü§lerdir. Mesela, kendisine korunmak üzere birakilan mali inkar eden veya 
sahibine iade etmeyen ki$inin aym cinsten ba$ka bir malinin alikonulabilecegi 
söylenmi§tir . 32 Yine korunmak üzere biraktigi (vedia) malim, korumayi kabul ede- 
nin (müstevda’) izni ve bilgisi olmadan alan kimseye hirsizlik cezasi tatbik edilme- 
yecegi kabul edilmi$tir . 33 Borcunu ödemekten kaginan borglunun izni olmadan 
malina el koymanin caiz olacagi , 34 ba§kasinm evine herhangi bir mali düjen kim- 
senin, ev sahibinin bunu itiraf etmemesinden veya malim ispat edecek delillerin 
yok olacagindan korkarsa, bu kijinin evine girip malim alabilecegi belirtilmi§tir. 3S 
Yine mü$terek malin taksim edilmesini isteyen ortak, diger ortagin bu talebe 
uymak zorunda oldugu halde geregini yapmadiginda, mal misli mallardan ise, 
hakim karari olmadan hissesine dü$eni almasi caiz görülmü§tür . 36 

Ancak burada hemen belirtmek gerekir ki, islam hukukgulari ihkak-i hakki 
istisnaT bir yöntem/izin olarak caiz görmü^lerdir. Yukarida da deginildigi gibi hak- 
kin bizzat istifasi kural dijinda kalan bir eylemdir. Qünkü kendiliginden bir hakkin 
alinmasinda, temel haklardan olan mal dokunulmazliginin ihlali söz konusu ola- 
bilmektedir. Bu sebeple böyle bir fiile, ancak belli ^artlann gergeklejmesi halinde 
bajvurulur. 

IV- 5ARTLARI 

ihkak-i hakkin hukuka uygun bir eylem olarak kabul edilebilmesi ile ilgili 
olarak ileri sürülen $artlardan biri, hakkin devlet eliyle alinamami? olmasidir. Bu 
kendiliginden hak almayi, temel kuralin istisnasi niteliginde bir izin olarak görül- 
mesini saglayan bir jarttir. Digeri ise, bir haksizligi ortadan kaldirmanin yeni bir 
süiFD/23 haksizliga yol agmasini önlemeyi hedefleyen bir §art olarak eylemin hak alma 
120 


29 Buharï, BüyQ', 95; Nesai, Kadat, 3 1 ; ibn Mace, Ticarat, 65; DarimT, Nikah, 54. 

30 Buharï, istikraz, 1 4; Müslim, Müsakat, 25; Ebü Davüd, BüyQ’, 74; Nesaï, BüyQ’, 95; ibn Mace, Ahkam, 
26; Muvatta’, BüyQ’, 87; Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, II, 258. 

31 ibn Mace, Ahkam, 12; Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, V, I 3. 

32 SerahsT, Muhammed b. Ahmed EbQ Sehl, el-Mebsut, Beyrut 1 398/ 1 978, XI, 1 28. 

33 Sahnün, Abdisselam b. Sa’ïd, el-Müdewenetü'l-Kübré. c.l-VI, Beyrut ty , VI, 296. 

34 SüyütT, el-E$böh, 84. 

35 ibn Nüceym, el-E$böh, 88. 

36 ibn Receb, Ebu'l-Ferec Abdurrahman, el-Kavdïd, Kahire 1391/1971, 32. 
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amacini a§mamasidir. Ügüncü $art ise, yine bu amaci gergekle$tirmeye yönelik 
olup ihkak-i hakka konu olacak hakkin sabit ve belirli olmasi ve eins birligi ta§ima- 
sidir. Buna gore ihkak-i hak yoluyla hak almanin hukuka uygun bir eylem olarak 
kabul edilmesini saglayan jartlari üg bajlik altinda toplamak mümkün görünmek- 
tedir. 


I- Hakkin Devlet Eliyle Almamami§ Olmasi 

Yukarida da belirtildigi üzere ihkak-i hak temel kuralin istisnasi niteliginde 
bir izindir. Dolayisiyla onun mubah bir eylem olarak kabul edilmesini saglayan 
istisna? durumun bulunmasi gerekir. Bu da ihlal edilen hakkin devlet kuvveti ile 
alinamamig olmasidir. Hakkin devlet otoritesi marifetiyle alinamamasi, ilgili devlet 
organlarinin zamaninda devreye sokulamamasi veya yetersiz kalmasi halinde söz 
konusu olur. Hanefi hukukgularindan ibn AbidTn'nin agikga belirttigi gibi, borcunu 
ödemel4en kaginan borglunun malina el koyabilmek igin, olayin mahkemeye 
ta§inmasina imkan verecek ortamin bulunmamasi, 37 ba§ka birinin evine bir mail 
dü§en kimsenin, izin almadan eve girip onu alabilmesi igin ev sahibinin delilleri 
yok ederek inkar etme endigesinin bulunmasi 38 gibi kayitlar, zaman ve mekan 
bakimindan olayin yetkili makamlara taginmasinin mümkün olmadiginda ihkak-i 
hakyoluna gidilebilecegini göstermel4edir. 

Devlet güglerinin devreye sokularak hakkin alinamamasi, yetkili organlarin 
düzenli gali$amamasi ve yetersiz kalmasi halinde de söz konusu olabilir. Bu ba- 
kimdan adliye tejkilatinin hakki ihlal edilene yardim edemedigi veya hakkin alin- 
masini saglayamadigi ya da bu konuda ihmalkar davrandiginda kendiliginden hak 
almanin mubah görülmesi 39 yine bu gerekgeye dayanmal4adir. Ayrica iki zarardan 
biri digerinden daha büyük oldugunda “zarar-i e$edd zarar-i ehaf ile izale olunur 
kaidesi uyarinca, hakkin yitirilmesi veya daha sonra ileri sürülemeyecek olmasi 
daha büyük bir zarar olarak kabul edilerek, bundan daha kügük bir zarar olarak 
görülen bajkasinin evine girip oraya dügen mali almak hukuka uygun bulunmug- 

tUr. SÜiFD/23 

Burada gunu belirtmek gerekir ki, yetkili makamlarin zamaninda devreye 121 
sokulmasi mümkün oldugunda veya ihlal edilen hakkin geri alinmasim saglayabile- 
cek duruma olujtugunda, kendiliginden hak alma hukuka uygunluk vasfini kaybe- 
der. Cünkü bu durum zaruret hali olarak degerlendirilen ve esasen hukuka aykiri 

37 ibn AbidTn, Muhammed Emin, Reddü'l-Muhtór, istanbul 1 984, IV, 95. 

38 ibn Nüceym, el-E$böh, 88. 

39 ibn Hacer AskalanT, Fethu'l-Bdrf, c. I-XIII, Beyrut ty, XII/ 190; Ayni, ‘UmdeWI-Kdri’, c. I-XXV, Beyrut 
1348/1929, XXIV, 49. 

40 HadimT, Ebu Saïd Muhammed, Mendfi’u’d-Dekdik f! 5eitii Mecémil-Hakdik (el-Mecémi 1 ), istanbul 
1305/1987, 190. 
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bir fiilin mubah sayilmasini saglayan sebebin ortadan kalktigini gösterir. “Bir özür 
ign caiz olan $ey ol özrün zevaliyle batil o/ur” 41 hukuk kaidesi geregince, istisna? 
hallerde gegerli olan gegici hükürm (ruhsat) gegerliligini yitirir ve “m dni zail oldukta 
memnCi’ avdet eder' ’ 42 hukuk kuralina gore de, gegici bir süre igin askiya alinan asil 
hüküm tekrar yürürlük kazamr. 

2- Fiilin Amaca Uygun Olmasi 

ihkak-i hak yoluyla hakkini alan, kendine ait olsa da, izni olmaksizin bagka- 
sinin zimmet veya zilyedinde bulunan bir mala veya hakka el koymug olmaktadir. 
Bu yüzden hak alma eylemi ‘mal veya ki$i dokunulmazligi' yahut ‘toplum düzenini' 
ihlal olarak degerlendirilebilir ki, bu durumda haksizligi ortadan kaldirmayi amag- 
layan eylem yeni bir haksizliga yol agmig olur. Sözü edilen mahzurun önlenebil- 
mesi igin, ihkak-i hak igin bagvurulan eylemin ve kullamlan kuwetin, elde edilmek 
istenen armagla sinirli olmasi gerekir. Qinkü asil kuralin di§ina gikilarak, ancak 
istisna? hallerde ve zaruret sebebiyle mubah sayilan bir eylem zaruret miktariyla 
sinirli olmak zorundadir. 43 islam hukukgulari, kamu düzeninin bozulmasi, eylemin 
sug niteligi kazanmasi ve failin agir bir itham altinda kalmasi gibi durumlarda ama- 
cin agildigi kanaatine ulagmiglardir. Sözü edilen durumlarda kendiliginden hak 
alma eyleminin, sonuglari itibariyle bagka ihlallere yol agacak boyutlara ulagmasi 
nedeniyle hukuka aykiri sayilacagini kabul etmiglerdir. 

Bunlardan kamu düzeninin bozulmasi tehlikesi bulunan durumlarda kendi- 
liginden hak alma eylemi, daha agir sonuglara yol agacagi igin onunla elde edil- 
mek istenilen amaci a$an durum olarak degerlendirilmi$ ve hukuka aykiri bir 
eylem olarak görülmüjtür. MalikT hukukgularindan Karaff'nin ifadesiyle fitne ye yol 
agma endi$esi olarak nitelenen böyle bir durumda, hak sahibinin mahkemeye 
bajvurmak zorunda oldugunu belirtmijtir. 44 Diger ^artlann bulunmasi kojulu ile 
mala iligkin haklarda ihkak-i hak hukuka uygun bir eylem olarak görülürken kiginin 
can ve bedenine iligkin haklarda caiz görülmemesinin gerekgesi bu dügüncedir. 45 
Bunun dayanagi ise, eylemin toplumda karigikliga neden olabilecek türden can, 
süiFD/23 rnal ve toplum güvenligini sarsacak nitelik tagiyor olmasi, ayrica bu sonucun, hak 
■\ 22 kaybinm neden olacagi magduriyetten daha büyük olmasidir. Nitekim yakinlann- 
dan biri kasten (amden) öldürüldügü igin katilin kisas edilmesini isteme hakki 


41 Mecelle md: 25. 

42 Mecelle md: 24. 

43 ibn Nüceym, el-E$böh, 86. 

44 Karafi, el-Fürük, IV, c. I-IV, Beyrut ty , 77. 

45 AynT, Umdetü'l-Köri, XXIV, 49; ibn Hacer, Fethu'l-Bdrf, XII, 1 90. 
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taninan ki§ilere, bizzat kisas cezasini infaz etme izin ve yetkisi taninmamigtir. 46 
Cünkü böyle bir yetkinin kullamlmasi kamu düzenini bozar ve toplumda gegitli 
karigikliklara neden olur. 

Amacin agildigi diger durum, ihkak-i hak igin bagvurulan eylemin sug niteli- 
gi kazanmasi ve kendiliginden hak alanin, cezaT müeyyide gerektiren bir sugla 
itham edilmesi halidir. Bu halde de hak kaybmdan daha kötü sonuglar ve daha 
büyük magduriyet ortaya gikacagi igin, elde edilmek istenen düzeyin üstüne gikil- 
mig olur ve bu sebeple eylemin hukuka uygunluk vasfi düger. 47 Mesela, aksini ispat 
etme imkam olmadigi igin hak alma eyleminin hirsizlik olarak degerlendirilecek 
olmasi böyledir. C^ünkü söz konusu halde, eylem mal güvenligini sarsacagi ve 
sosyal düzen bundan zarar görecegi igin, kendiliginden hak alanin hirsiz muame- 
lesi görüp cezaT takibata ugrar. Sonug itibariyle bu hak kaybinm neden olacagi 
zarardan daha büyül4ür. Bu sebeple sözü edilen kötü (mefsedet) sonugla kargi- 
lagmamak igin hak sahibi, bizzat hak alma giri§iminde bulunmayip davayi mahke- 
meye tagimalidir. 48 Zira haklari koruma gibi bir maslahati gergeklegtirmeyi amagla- 
yan eylemden mefsedet (kötülük) ortaya gikar ki, “mefsedetin defi maslahatin 
celbinden önce gelir" 49 temel kaidesi göz önünde bulundurularak ihkak-i hak yolu- 
na bagvurmak hukuka uygun dügmez. 

Fiilin amaca uygun bulunmadigi bir diger durum ise, ihkak-i ha4an dolayi 
failin agir bir itham altinda kalacak olmasidir. Örnegin ihkak-i hak yoluyla hak alan 
kiginin emanete ihanet ile itham edilecek olmasi böyledir. Sözü edilen durumda 
daha agir sonuglarin önlenmesi igin, zarar görenin bizzat hak alma yoluna gitme- 
yip yetkili makamlari harekete gegirmesi öngörülmügtür. Bu sebeple korunmak 
üzere birakilan vediayi itiraf etmeyen ve ispat edecek bir delil de birakmayan 
vedi'nin bagka bir malim alikoymak, emanete ihanet ile ithama neden olmasi 
halinde, hukuka aykiri bir eylem olarak kabul edilir. 50 Qünkü "Emaneti sana güven 


SÜiFD/23 

46 Muhammed Ali, Tehzibul-Fürük, el-Fünjk’un kenannda, c. NI, Beyrut ty IV, 123. Adam öldürme ve '\ r )'\ 
yaralama eylemlerinde Allah hakki ihlal edilmekle birlikte agirlikli olarak kul hakki ihlal edildigi igin, 
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47 Karafi, el-Fürük, IV, 77. 

48 Muhammed Emin, Tehztbü’l-Fürük, IV, 125. 

49 ibn Nüceym, el-E$böh, 90. 

50 Karaf) el-Fürük, IV, 77. 
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veren ki$iye birak, sana ihanet edene sen ihanet etme " 51 hadisi, haksizliga ugramlmi? 
olsa bile haksizlik yapilmamasini ön görmektedir. 

Görüldügü gibi ihkak-i hakkin hukuka uygun bir eylem olarak kabul edile- 
bilmesi igin bagvurulan eylem, elde edilmek istenen amagla sinirli olmak zorunda- 
dir. Amacin a§ilmasi halinde hukuka aykirilik ortaya gikar. Amacin agilmamasi igin, 
ihkak-i hakka konu olan hakkin mahalli insanin can ve bedeni olmamalidir. Diger 
yandan ihkak-i hakk bir maslahati gergeklegtirirken, sosyal düzenin bozulmasina 
yol agmasi gibi bir kötülüge neden olmamalidir. Bir bagka deyi§le hak alma eyle- 
mi, hakkin mahiyeti ve kapsami bakimindan hakli görülmeyen ihkak-i hak hukuka 
aykiri sayilir, mubah kabul edilmez. 

3- Hakkin Sabit, Belirli ve Aym Cinsten Olmasi 

ihkak-i hakkin hukuka uygunluk nedeni olarak kabul edilebilmesi igin üze- 
rinde hak iddia edilen hakkin birtakm özellikleri bulundurmasi gerekir. Bizzat 
hakkin kendisi ile ilgili olan bu özellikler, hakkin sabit, belirli ve aym cinsten olma- 
sidir. Kendiliginden hak almanin hukuka uygun olmasim saglayan bu özellikler aym 
zamanda haksizligi giderme amacina yönelik bir eylemin yeni bir haksizliga yol 
agmasina engel bir niteliktagimaktadir. 

a) Hakkin Sabit Olmasi 

Üzerinde hak iddia edilen bir mal veya hakkin kendiliginden alinabilmesi 
igin bahse konu olan hakkin öncelikle sabit olmasi icap eder. Ancak böyle bir hak, 
yetkili makamlara bagvurmadan kendiliginden alinabilir. islam hukukgulari bir 
hakkin sabit olugunu farkli özelliklere gore belirlemeye galigmiglardir. MalikT hu- 
kukgularmdan Karafi, hakkin sabit olduguna karar verebilmek igin onun, bütün 
islam hukukgulari tarafindan taninan (mecma'un aleyh) bir hak olmasim ararmig- 
tir . 52 islam hukukgularinin bir hakkin sabit olugunda ihtilaf etrmig olmalari onun 
sabit bir hak sayilmasinda tartigmaya neden olur ki, bu durumda bahse konu olan 
hakkin yetkili makamlara bagvurmadan alinmasi caiz olmaz . 53 Dolayisiyla söz ko- 
süiFD/23 nusu halde diger $artlar bulunsa da kendiliginden hak almaya yönelik eylem hu- 
124 kuka aykiri düger. Örnegin hacr altina alinmadan önce iflas eden borglunun ma- 
lindan alacaklilarin, haklarina karjilik olarak bir §ey almalari böyledir. Zira alacakh- 
larin böyle bir haklarinin oldugu mügtehitler arasinda tartigmali bir konudur . 54 
Nitekim §afiT böyle bir hakk tammazken 55 Malik, alacaklilarin bu tür haklarinin 

51 Ebu Davüd, Büyu’, 79; Tirmizi, Büyu’, 38; Darimt Buyü', 58; Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, 111/414. 

52 Karafi, el-Füruk, IV, 76. 

53 Karafi, el-Füruk IV, 77. 

54 Muhammed Ali, Tehztbü'l-Fürük IV, 1 23. 

55 Jafiï, Muhammed b. idris, el-Ümm, c. I-VIII, Beyrutty, III. 189. 
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bulundugunu ileri sürmektedir . 56 Yine hibe yapilmasina ragmen bunu kabul etme- 
yen bir ki§inin daha sonra, önceki hibeye dayanarak o mali kuwet kullanarak 
almasi halinde de aym durum söz konusu olmaktadir. Cünkü Ebü HanTfe, §afiT ve 
Ahmet b. Hanbel hibe i§leminin tamamlanmasi ipin kabzi (hibeyi kabul edip tes- 
lim almak) part koparken Malik böyle bir kopul aramamaktadir . 57 Buna gore, borp- 
landinci iplemin yam sira ayrica tasarruf iplemini gerektiren kazandirmalann bizzat 
kendiliginden alinmasi hukuka aykiri kabul edilir. 

HanbelT hukukpulan hakkin sabit olmasini, ona varlik kazandiran hukukT 
sebebe bakarak belirlemektedirler. Örnegin ibn Receb hukukT sebebi 'zahir' 
(ap/k) olan haklarin sabit bir hak olarak kabul edilebilecegini belirtmektedir . 58 
Örnegin satilan malin bedeli, ödünp (karz) olarak verilip iadesi gereken mal, gasp 
edilen malin bedeli, tahakkuk eden kira bedeli, kefil olunan veya miras olarak 
intikal eden mal, zevcenin, pocuklarin ve ebeveynin nafakasi böyledir. Bunlarin 
hukukT sebebi güplüdür. Buna karpilik bagiplanan malin hibe edilenden geri alin- 
masi, ep, pocuk ve ebeveynin digindaki diger hisimlarin nafakalari ise, hukukT se- 
bebi hafï (kapali) olan haklardandir . 59 Dolayisiyla böyle bir hakkin yetkili makamla- 
ra bapvurmadan alinmasi caiz degildir; diger partlar bulunsa da kendiliginden hak 
almaya yönelik eylem hukuka aykiridir. 

Günümüz hukukpularindan Zerka’ ise, hukukT sebebi güp/ü (kavï) olan hak- 
larin sabit sayilacagini belirtip konuyu hemen hemen yukaridaki örneklerle agiklar 
ve ancak bu tür haklarin mahkeme karari olmadan alinabilecegini ifade eden® 
Bütün bu bilgiler göstermektedir ki, islam hukukpulan bir hakkin sabit sayilmasini 
saglayan kriter konusunda farkli ifadeler kullanmip olsalar da, ancak hukuken sabit 
olan haklarin ihkak-i hak yoluyla alinabileceginde görüp birligine varmiplardir. 


b) Hakkin Belirli olmasi 

ihkak-i hakkin hukuka uygun bir eylem olarak görülebilmesi igin, üzerinde 
hak iddia edilen hakkin belirli olmasi da gerekmektedir. Ancak bu nitelikteki haklar 
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56 Hura§T, Hd$iye, V, 276. 

57 Genij bilgi igin bk. Jener, Abdülkadir, islöm Hukukunda Hibe, Ankara 1984, 40-42. Aym durum 
hibe edilen malin, bizzat hibe eden tarafindan geri alinmasi (hibeden rücu) halinde de söz konusu 
olmaktadir. Zira bu da tartijmali bir konudur. Hanefiler bunu caiz görürken diger islam hukukpulan 
caiz görmemektedir. (Karaman, Hayrettin, Mukayeseli islóm Hukuku, istanbul 1 986, 11,41.) 

58 bk. ibn Recep, el-Kavdid, 1 7. 

59 Civar hisimlar veya havajï de denilen e§, usul ve füru dijindaki yakinlarin nafaka alacaklisi olmasi 
tartijmalidir. Nitekim Maliki, Jafiï ve Ca'feri hukukpulanna gore bu yakinlar arasinda nafaka cereyan 
etmez. Hanbeliler ile Zeydiler ise pok dar kapsamda da olsa civar hisimlar arasinda nafaka hukuku- 
nun tatbikini kabul eden Bu tür nafaka uygulamasini daha pok Hanefi hukukpulari kabul etmektedir. 
Genij bilgi igin bk. Celal Erbay, islam Hukukunda Evlilik ve Hisimlik Nafakasi, Bakü 1 995, 1 27- 1 33. 

60 Zerka, §erhu'l-Kavdid, 466. 
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mahkeme karari olmadan kendiliginden alinabilir. 61 Belirli olmaktan kastedilen, 
hakkin igtihat ve aragtirnnaya ihtiyag duyulmayacak düzeyde mil4ar ve vasfinin 
belirli olmasi demektir. Kendisinin veya gocuklarinin nafakasi ödenmeyen kadinin, 
hakim karari olmadan varlikli kocasinin malindan nafakasini alabilmesi 62 ve böyle 
bir eylemin hukuka aykiri sayilmamasi igin nafaka borglusu kocanin zengin olmasi- 
nin $art kogulmasi, örfe gore kocanin ödeyecegi nafaka milctannin belirli kabul 
edilmesi dügüncesine dayamr. Kocanin fakir olmasi halinde ise, bireylerin varlik 
düzeylerinin farkli olmasinin nafaka yükümlülügünün miktarini etkileyecegi igin 
nafakanin miktarinin yargi yoluyla belirlenip kesinlegeceginden, bu durumda ken- 
diliginden hak alma hukuka uygun bir eylerm olarak kabul edilmemel4edir. 63 islam 
hukukgularinca, hak sahibi olmakla birli4e evli e§in kendi nafakasini, hakim karari 
olmadan fakir olan kocasinin malindan bizzat almasinin caiz görülmemesi 64 bu 
gerekgeye dayanma4adir. 

Hakkin belirli olmasi, hakkin ilijkin oldugu malin misIT veya kiyemT olmasiy- 
la da yakindan ilgilidir. MisIT mallar ölgü ve tarti ile mübadele edildigi igin, hakim 
karari olmadan ihkak-i hak yoluyla alinabilirken kiyemT mallar böyle degildir. Qin- 
kü misIT niteli4eki mallardan ihkak-i hakka konu olacak mi4ar ba§ka bir i§leme 
gerek kalmadan belirlenebilir. Fakat kiyemT mallar ölgü ve tarti ile mübadele 
edilmeyip deger üzerinden i$lem görürler ki, bu da degijkenlik arz eder. Bu ne- 
denle bu tür mallarin ihkak-i hakki caiz görülmemigtir. Mesela, misIT niteli4eki 
mügterek bir malin taksimini isteyen ortaklardan biri, diger ortagin kasten ifraza 
yana^mamasi durumunda, hissesine dügen kismi hakim karari olmadan alabilir. 65 

c) Aym Cinsten Olmak 

Bagkasinin zilyet veya zimmetinde bulunan bir hakkin ihkak-i hak yoluyla 
alinabilmesi konusunda, islam hukukgularinin en gok üzerinde durduklari husus- 
lardan biri, zarar gören ile ona karjilik olmak üzere borglu veya sorumlu mame- 
Ie4en almacak mal veya hakkin aym cinsten olup olmamasi hususudur. islam 
hukuku l<aynaklannda konu ile ilgili tarti§malann daha gok bu nol4ada odaklagtigi 
süiFD/23 ve problemin sözü edilen özellik üzerinden gözülmeye galigildigi görülmel4edir. 
1 26 Ancak bu husus ihkak-i hakka konu olan hakkin aynen rmevcut olmadigi durumda 
önem kazanma4adir. Zira asil hakkin aym ile mevcut oldugu durumlarda eins 


61 Karaff, el-Füruk IV, 76. 

62 ibn Receb, el-Kavóid, 1 47. 

63 E$in nafaka miktarini belirlerken her iki tarafin da durumunun dikkate alinmasi gerekmekle birlikte 
JafiT ve Hanefilerden Kerht gibi bir kisim islam hukukgulari yalniz kocanin ekonomik durumuna baki- 
larak tespit yapilmasi taraftaridir. bk. Kasant, 8 eddi', IV, 23-24. 

M Karaff, el-Füruk, IV, 76. 

65 ibn Receb, el-Kavóid, 32. 
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birligi tarti$masi yapilmamakta, diger $artlarin bulunmasi §artina bagli olarak hak 
sahibinin hak veya malini ihkak-i hak yoluyla almasi caiz görülmektedir. 66 Hatta 
ihkak-i hakkin haksizliga yol agmamasi, hedeflenen amaci a§ma riskinin bulunma- 
masi, hak kaybmin ortaya gikardigi zaruret ile haklarin kolayca geri almabilmesini 
temin gibi gerekgeler ile konuya dogrudan hükme baglayan naslarin bulunmasi bu 
hükümde görü§ birliginin olu§masini saglami$tir. 67 Buna gore haksiz olarak bir 
bajkasinin zilyet veya zimmetinde bulunan hakkinin aynisim bulan kimse onu 
hakim karari olmadan alabilir ve böyle bir eylem igin hukuka aykirilik iddiasi ileri 
sürülemez. Örnegin iflas eden mü$terinin elinde bedeli ödenmeyen malinin 
aynini bulan satici, mahkeme karari olmadan sattigi mail geri alabilir. 68 Korunmak 
üzere birakilan mail inkar eden veya geri vermek istemeyenin elinde vediayi 
aynen bulan igin de aym hüküm gegerlidir. 69 

Yukarida da belirtildigi gibi, mal veya hakkin aym ile mevcut olmayip ba$ka 
bir malin veya degerin almacagi durumda ise eins birligi konusu önem kazanmak- 
ta, asil tarti$ma bu noktada odakla§maktadir. §afi?ler, “bir kötülügün kar$ihgi yine 
onun gibi bir kötülüktür” 70 ve “eger ceza verecekseniz, size verilen cezanin misliyle 
cezalandinn" 7 ' gibi ayetleri delil alarak eins birligini belirleyici yapmamakta, asil hak 
yerine farkli cinsten bajka bir malin alinabilecegini caiz görmektedirler. 72 Haneftler 
ise misli ile mukabele de bulunmayi öngören ayet 73 ile Peygamber'in (sav) Ebü 
Süfyamn hammi Hinde hitaben söyledigi hadisi delil alirlar ve hakkin konusunun 
aym cinsten olmasi halinde bajka bir degerin ihkak-i hakkin caiz olacagini; farkli 
cinsten olmasi durumunda ise caiz olmayacagini ileri sürmelctedirler. 76 Dolayisiyla 
Hanefi hukukgularina gore, aym cinsten olan malin i h kaki mubah; farkli cinsten 
olan malin bizzat istifasi ise hukuka aykiri dü§mektedir. Bununla birlikte Hanefi 
hukukgulari arasinda da tam bir görü§ birligi bulunmamaktadir. Nitekim Ebü 
Yüsuf (ö. 182/798), selef alimlerinden ibn EbT Leyla (ö. l48/765)'dan nakledilen 


66 ibn Kudame, MuvaffukuddTn el-MakdTsT, el-MugnJ, c.l-IX, Misirty, VIII, 257. 

67 Konuya dogrudan temas eden naslann ba§mda “Bir kimsenin yaninda malinin aynini bulan kimse ona, 
ba$kalanndan daha ?ok hak sahibidir" mealindeki hadis gelmektedir. bk. BuharT, istikraz, 14; Müslim, 
Müsakat, 25; EbQ Davüd, Büyu’, 74; Nesai, Büyu’, 95; ibn Mace, Ahkam, 26; Muvatta’, Büyü’, 87; 
Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, II, 258. 

68 JafiT, el-Ümm, III, 199; ibn Rü§d, el-Bidóye, II, 288. Hanefiler ise bu konuda farkli düjünmektedir. 
Onlara gore böyle bir durumda satici ‘ba? alacakh’ olacagini kabul etmektedirler. bk. Mergïnarïï, el- 
Hidóye, III, 285. 

69 Sahnün, e/-A/lüdewene, VI, 296; SerahsT, el-Mebsut, IX, 178; ibn Rü?d, Biddye, istanbul 1985, II, 376; 
Ensan, Zekeriyya b. Muhammed, Fethul-Vehhöb, Misir 1367/1948, II, 160. 

70 es-SGra, 42/40. 

71 en-Nahl 16/126. 

72 Ensan, Fethu’l-Vehhdb, II, I 60 

73 en-Nahl 16/126. 

74 Serahsï, el-Mebsut, XI, 1 28; Kasant, el-Beddi’, VII, 72. 
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görüpü benimseyen hukukpulara tabi olarak, farkli eins malin kendiliginden 
ihkakim da caiz görmektedir. 75 

MalikT hukukpularinin bu konuda farkli kanaat tapidiklari anlapilmal4adir. 
Örnegin el-HurapT (ö. 1 022/ 1 594) Hanefilerle aym görüpü paylapirken el-Karaff 
(5.664/ 1285) farkli cinsten bir malin ihkak-i hakki caiz bulmadigi gibi aym cinsten 
olanlarin da kendiliginden alinmasini caiz görmemektedir. 76 MalikT mezhebinde 
yaygin olan bu görüpe gore, haksiz olarak bir bapkasinin zilyet veya zimmetinde 
bulunan bir malin geri alinabilmesi ipin mahkemeye bapvurmak gerekmel4e olup 
ihkak-i hak yoluyla alinmasi hukuka uygun bir eylem olarak kabul edilmemektedir. 
Adi gepen hukukpularin dayandiklari delil, aksi görüpte olanlarin da delil olarak 
gösterdikleri hadiste Peygamber (sav)’in Ebü Süfyan'in hammi Hind’e hitabinin 
hakim sifatiyla söylemip olmasidir. Rasulüllah'in bu sifatla irat ettigi kavIT sünnete 
gore her fert kendi bapma amel edemez. Qünkü bu tür sünnet ancak otorite 
gücü ile delil olma niteligi kazamr. 77 Diger delilleri ise, “mallannizi aranizda batil 
yolla yemeyin” 7B mealindeki ayetin zahiri anlami itibariyle, farkli cinsten mallarin 
ihkak-i hakkina imkan vermemesidir. Bununla birlil4e Karaff gibi bu görüpün savu- 
nucusu olan MalikT hukukpulari bazi partlarin gerpeklepmesi halinde aym cinsten 
olan mallarin ihkak-i hakkinin caiz olacagini kabul etmel4edirler. 79 

HanbelT hukukpular ise her iki durumda da kendiliginden hak almayi caiz 
bulmazlar. Onlarin gerekpesi böyle bireylemin, insanlar arasinda ihtilafa yol apabi- 
lecegi tehlikesidir. Dayandiklari nakli delil ise "Emaneti, sana güven verene birak, 
sana ihanet edene sen ihanet etme" so hadisidir. Dolayisiyla adi gepen mezhep 
hukukpularina gore, bapkasi tarafindan haksiz olarak el konulan veya iade edilme- 
yen haklarin, ister aym cinsten olsun, isterse farkli cinsten olsun hakim karari 
olmadan kuwet kullanarak bizzat almak caiz degildir. 8 

ZahirT ekolünün en bapta gelen isimlerinden ibn Hazm (5.656/1063), 
böyle bir hakki bizzat almanin vacip oldugunu ileri sürer. Hatta ugramlan bir 
haksizliga göz yummanin Allah'in emrine muhalefet olacagini söyler. 82 Adi gepen 
hukukpu bu görüpüne “Zulüm gördükten sonra hakkini alan kimselere, bundan 
süiFD/23 dolayi onlarin aleyhine bir yol yoktur ", 83 "Bir haksizliga ugradiklannda üstün gel mek 
128 

75 ibnul-Hümam, Fethuï-Kadlr, c. I-IX, Beyrut 1315/1897, V, 139; ibn AbidTn, Reddü'l-Muhtór, IV, 94- 
95. 

76 Karaff, el-Fürük, IV, 77. 

77 Karaff el-Fürük, I, 208. 

78 el-Bakara 2/ 1 88. 

79 Karaff, el-Fürük, IV, 76-77. 

80 Ebu Davüd, Büyu’, 79; TirmizT, Büyu’, 38; DarimT, Büyü', 58; Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, III, 414. 

81 ibn Kudame, el-Mugnf, VIII, 257. 

82 San’anT, Sübülü’s-Selöm, III, 900. ibn Hazm, el-Muhalld, XIII, 83. 

83 e$-$üra 42/4 1 . 
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ign aralannda yardimlagiiar", M "Hürmetler kar§ilikhdir. Size saldirana, size saldirdikla- 
n gibi saldinn." 85 mealindeki ayetleri delil olarak göstermektedir. 

Yukarida siralanan görüglerden tartigmaya en agk olan ve hakli olarak ta- 
raftar da bulamayan ibn Hazm'in görügüdür. Cünkü delillerinden ilk ayet, yapil- 
masi istenen fiilin mubah olabilecegini göstermektedir. ikince ayette gegen yar- 
dim etme emri ‘vücüb’ degil ‘i bahd hükmüne igaret ettigi söylenebilir. Qünkü 
lafzin vücuba delaletine engel karine bulunmaktadir. 86 Bu sebeple ayette yapilmasi 
istenenin 'görev' degil bir ‘hak' niteligi tagidigi söylenebilir. Durum böyle olunca 
ileri sürülen görügün, 'hak' ile 'görev' arasindaki farki dikkate almadigi görülür. Zira 
hakkin temel özelliklerinden biri, hakki kullanma veya kullanmama tercihinde 
bulunma segeneginin olmasidir. Görevde ise bu gekilde bir tercih söz konusu 
degildir. Mükellef emredileni yerine getimnekle yükümlüdür. ' Vacip ’ de bir ‘görev’ 
tegkil ettigine gore yükümlüsü, üzerine dügen vazifeyi yerine getirmek mecburiye- 
tindedir. Digeryandan ihkak-i hakka bagvumnayan hak sahibi, hakkindan bütünüy- 
le feragat etmig sayilmaz. Bu sebeple bagkasinin zilyet veya zimmetinde bulunup 
iadesi gereken bir hakki kendiliginden almanin bir görev olarak kabul edilmesini 
isabetli bulmuyoruz. Nitekim islam hukukgularinin gogunlugu bunu hak kapsa- 
minda degerlendirmiglerdir. ihkak-i hakki bir hak olarak gören islam hukukgula- 
rindan §afiTler kendiliginden hak alma yetkisinin hem aym cinsi hem de farkli cinsi 
kapsadigini ileri sürüp her iki durumda da hakkin bizzat ihkakinin caiz oldugunu, 

HanbelTlerin ise her ikisinin de caiz olmadigini ileri sürdüklerini yukarida belirtil- 
migtik. §afiTlerin görügü, bir haksizligi gidermenin yeni bir haksizligi yol agma riski 
tagiyacagi, HanbelTlerin görügü ise, zarar izale edilir genei kurali ile bagdagmayaca- 
gi igin tercih edilmeyebilir. Qünkü farkli cinsten haklarin bizzat ihkaki, hak kaybini 
giderme boyutunu agarak kargi tarafi magdur duruma dügürebilir. HanbelTlerin 
görügü ise, hak kayiplarina yol agabilecegi gibi, hukuk digi davraniglarin tegvikine 
sebebiyet verebilir. Burada bizce en isabetli olan görüg HanefTler ile Maliküerin bir 
kismi tarafindan benimsenen görügtür. Qünkü hukukgularin gogunlugu tarafindan 
da kabul gören bu görüge gore ihkak-i hak, hukuka uygun sayilmasi yani mubah süiFo/23 
olmasi birtakim gartlara baglanarak ancak fevkalade hallerde bagvurulabilir olmasi "| 29 
nedeniyle haklarin zayi olmasini önledigi gibi ancak aym eins malin alinabilir olmasi 
nedeniyle de muhtemel anlagmazliklan ve haksizliklari önlemig olmal4adir. 

Bütün bunlara ek olarak ayrica, belirtilen esaslar gergevesinde ihkak-i hak- 
kin hukuka uygun sayilabilmesi igin, eylemin bizzat hak sahibi tarafindan icra edil- 


84 eg-5Qra 42/39. 

85 el-Bakara 2/ 1 94. 

86 Takip eden ayette aftan bahsedilmesi ve bunun daha uygun bir davrani? olduguna igaret edilmi§ 
olmasi bir karine tegkil etmektedir. Bk. KurtubT, el-Cömi’ li Ahkömi’l-Kur’ön, VIII, Kahire 1423/2002, 
358. 
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mi§ olmasi icap eden Bir bagka deyi§le, kuwet kullanarak kendi hakkini almak 
durumunda kalan kimse bizzat hakkin sahibi olmalidir. Ba§kasma ait bir hakk 
almak veya korumak üzere kuwet kullanan ki§inin fiili ihkak-i hak kapsami iginde 
degerlendirilemez. Qinkü böyle bir fiil hukuka aykri ve zulüm olarak kabul edil- 
mel<tedir. Bajkasinin hakkini kuwet kullanarak alma hak ve yetkisi, hak sahibinin 
genei vekili olmasi sifatiyla yalmz devlete aittir. Hatta kamuyu ilgilendirmeyen 
durumlarda, devlet otoritesini elinde bulunduran görevliler, gahislara ait haklarin 
alinmasi yönünde kendiliginden tasarrufta bulunamazlar. Buna gore, bagkasinin 
zilyet veya zimmetindeki bir hakki kuwet kullanarak almanin ihkak-i hak niteligi 
ta§imasi igin, söz konusu hakkin mutlaka kuwete bagvuran ki§inin kendisine veya 
velayeti altindaki kügük gocuk gibi kanunen sorumlulugunu ta§idigi kigiye ait ol- 
masi ge re kir. 

Bu bilgilerden de anla§ilacagi üzere, ihkak-i hakkin, asil itibariyle hukuka 
aykiri bir fiil olmakla birlikte, zaruret dolayisiyla, bazi gartlarin bulunmasi halinde 
hukul<a uygun yani mubah olabilecegi kabul edilmektedir. Bu yönüyle islam huku- 
ku yürürlükteki Turk hukuku ile örtü$mel4edir. Zira yürürlükte olan da ihkak-i 
hak, asil itibariyle hukuka aykiri sayilmaktadir. Ancak kuwet kullanmayi gerel4ire- 
cek hakkin bulunmasi, hükümet güglerinin i$e karigtirilamamasi, bizzat alinmadigi 
takdirde hakkin tamamen yitirilecek veya daha sonra ileri sürülemeyecek olmasi 
ve bunun önüne gegecek bagka bir yolun da bulunamamasi gibi gartlarla hukuka 
aykiriligin kalkacagi kabul edilmel4edir. 87 

V- HUKUKÏ SONUCU\RI 

ihkak-i hak, esasen hukuka aykiri bir eylem iken, belirlenen §artlarin tahak- 
kuk etmesi ko$ulu ile me?ru kabul edilme4edir. Bir ba^ka deyi§le asil olarak sug 
veya haksiz fiil olarak görülen eylemin bu niteligini kaldirarak onun hukuka uygun 
sayilmasini saglama4adir. Bu bakmdan, delillerin yok edilme kugkusuna kapilarak 
hakki ispat edecek vasitalari kaybetme risk bulundugunda malikin, vediayi inkar 
edenin evine girip malim almasi, hirsizlik sugu olarak nitelendirilmeme4edir. Yine 
süiFD/23 borgludan, alacaginin cinsinden bir degeri gizlice almak hirsizlik olarak kabul edil- 
-| 3 Q memesi, eylemin ihkak-i hak kapsaminda görülmesinden ileri gelmel4edir. 88 

ihkak-i hak kapsamindaki bir eylemden dolayi fail cezaT takibat ile sorumlu 
tutulmaz. Örnegin hirsizin evine izinsiz girerek galinan malim alan kigiye hirsizlik 
cezasi (sirkat haddi) uygulanmaz. Bütün islam hukukgulari bu hükümde ittifak 


87 Tungomag, Türk Borglar Hukuku, I, 436; Karahasan, Sorumluluk ve Tazminat Hukuku, I, 1 52. 

88 Sahnün, el-Müdewene, VI, 296; SerahsT, el-Mebsüt, IX, 178; KasanT, Beddi', VII, 70; ibn Rüsd, Bidóye, 
II, 376; ibnul-Hümam, Fethul-Kadtr, V, 139; ibn Abidïn, Reddü'l-Muhtdr, IV, 95; Ensari, Fethu'l-Vehhdb, 
II, 160. 
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etmi$lerdir. Haneff , 89 §afiT 90 ve Malikïlere 9 gore had cezasinin uygulanmamasinin 
sebebi, fiilin mubah, yani hukuka uygun sayilmasidir. HanbelTlere gore ise, kijinin 
kendi malini almij olmasmin veya böyle bir mail ihkak-i hak yoluyla almanin hük- 
münde alimlerin ihtilaf etmi§ olmalarinin ortaya gkardigi §üphedir . 92 

ihkak-i hakkin me§rulugunu saglayan $artlardan birinin bulunmamasi halin- 
de eylem asIT niteligine döner ve hukuka aykiri bir eylem halini alir. Eger bajkasina 
zarar verilirse, ihkak-i hak yoluyla hakkini alan sorumlu tutulur ve yaptigi zarar 
kendisine tazmin ettirilir. Cünkü islam hukukuna gore “zarar zararla izale edil- 
mez ". 93 Diger yandan daha önce de belirtildigi üzere ihkak-i hakka, zaruret nede- 
niyle izin verilmektedir. Eylemin caiz oluju zaruret ölgüsü ile sinirlidir. Bu sinir 
a§ildiginda fiil mubah olmaktan gkar ve sorumluluk gerel<tirir. ihkak-i hakkin siniri 
da, yitirilen hakkin belirlenen $artlar dahilinde kalmasidir. Ba§kasma zarar verildi- 
ginde me§ru gizginin digna gikilmg olacagindan sorumluluk söz konusu olur. Yine 
yamlma sonucu da olsa, §artlarin bulundugu zannedilerek ba^kasma zarar veril- 
mesi halinde, ihkak-i hak fiilinin faili bundan sorumlu olur. Cünkü “mazlumun 
ba$kasina zulmetme hakki yoktur Hakkini alirken ba^kasma zarar vererek bajka- 
sina zulmetmi? olacagi igin, hakkini bizzat almak zorunda kalan kimse, neden 
oldugu zararlardan sorumlu olur. Bununla birlikte $artlarin gerpeklejtigi zanmyla 
hal<siz bir gekilde kuwet kullanarak hakkini alanin sebep olacagi zarardan ve 
eyleminden sorumlu olmasi, hukuk sistemleri arasinda tartijmali bir konudur . 95 
Ancak islam hukukunda buna cevaz verilmemgtir. 

islam hukukunda oldugu gibi, be§erï hukuk doktrininde de, aranan §artlari 
ta§imasi halinde, hakkini korumak igin kuwete ba§vuran kimsenin eylemi hukuka 
uygun sayilir. Magdur, ihkak-i hak eylemi ile kar§i tarafin malina veya §ahsma ver- 
digi zarardan sorumlu olmaz . 96 Hatta yamlarak ^artlann gergekle^tigi zanmyla 
hakkini istifa edenin, sebep olacagi zarardan sorumlu olmasi tartijmalidir. Bu 
yönüyle, iki hukuk sistemi arasinda fark göze garpmaktadir. Cünkü islam huku- 
kunda, i h kak- 1 hak yoluyla ba$kasma verilen zarardan hak sahibi sorumlu tutul- 
maktadir. süiFD/23 
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89 SerahsT, el-MebsOt, IX, 1 78; Kasariï, Bedói’, VII, 70; ibnü’l-Hümam, Fethu’l-Kadir, V, I 39; ibn AbidTn, 
Reddü'l-Muhtór, IV, 95. 

90 Ensan, Fethu'l-Vehhdb, II, I 60. 

91 Sahnün, el-Müdewene, VI, 296; ibn Rü$d, Bidöye, II, 376. 

92 ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 256-257. 

93 ibn Nüceym, el-E$bdh, 87. 

94 Mecelle Mad: 921. 

95 bkz. Karahasan, Tazminat ve Sorumluluk Hukuku, I, 153. 

96 Birsen, Kemalettin, Borglar Hukuku, 4. Baski, istanbul 1 067, 1 06. 
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VI- SONUC 

islam hukukunun genei prensipleri itibariyle, bagkasinin zilyet veya zimme- 
tinde bulunan ve geri verilmesi gereken bir hakkin iadesi devlet otoritesinin gücü 
ile saglanmak zorundadir. Termel kural hak sahibinin öncelikle mahkemeye ba§- 
vurmasi ve hakkini ancak bu suretle almasidir. Yargi yoluna bagvurmaksizin bizzat 
hak almaya kalkigmak hukuk tarafindan himaye görmez ve böyle bir eylerm huku- 
ka aykiri kabul edilir. Dolayisiyla ihkak-i hak prensip itibariyle hukukun yasak say- 
digi bir eylemdir. 

Bununla birlikte hak kaybina ugrayan kigi, hakkini hukuk yolu ile alamadigi 
veya alamayacagi kesin olarak ortaya gil<tigi ve de bagka bir gare kalmadiginda 
ihkak-i hak yoluyla hak alma tegebbüsünde bulunabilir. Ancak bu istisnaT bir hü- 
kümdür ve hukuka uygunlugu birtakim gartlara baglidir. Hakkin devlet gücü ile 
alinamamasi, eylemin armaci agmamasi, hak almanin yeni bir haksizliga yol agma- 
masi ve aym cinsten olmasi gibi gartlarin bulunmasi halinde ihkak-i hak hukuka 
uygunluk nedeni sayilir. Bunlardan birinin eksik olmasi eylemin önceki hüviyetine 
dönmesine ve hukuka aykiri bir eylem halini almasina neden olur. Böyle bir du- 
rumda da fail, eylemin niteligine gore hukuk? takibata ugrar. 

Asil itibariyle kuvvet kullanarak hak almak caiz degilken ancak zaruret ne- 
deniyle ve zaruret miktarini agmamak gartiyla mubah sayilan ihkak-i hak yalmz hak 
sahibine taninan bir haktir. Dolayisiyla günümüzde 'mafya' diye isimlendirilen 
olugumlar vasitasiyla bagkasina ait bir hakkin kuvvet kullamlarak alinmasi caiz 
degildir. 


iSLAM HUKUKUNA GORE 

HUKUKA UYGUNLUK NEDENi OLARAK iHKAK-l HAK 
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ENFORCEMENT OF A RIGHT AS A LAWFUL REASON FROM THE PER- 
SPECTIVE OF ISLAMIC LAW 

Ali KAYA 

Some of rights and assets in one's property can unlawfully pass to another’s. Ju- 
risprudence stipulates giving back these assets that were gained unjustly to its real own- 
ers. Meanwhile, the holder or owner who possesses another's asset unlawfully is respon- 
sible for giving back that thing to its real owner. However, the liable for restitution may 
never pay or not pay precisely his debt. 

In such cases where the rights couldn’t be defended by law, the owners of the 
right can provide the returning of their rights or assets at other’s disposal through the 
agency of competent authorities, and this is the mandatory provision of the law. For this 
reason, while regaining of the rights and assets in another's property, applying the Su- 
prème Power is the basic principle. 

But, some conditions such as the bad function of the Supreme Power, insufficiënt 
performing of the administrative and legal authorities, the risk to cover up the evidence 
by perpetrators can hinder the proof and regaining of the rights. Also, the owners of the 



islam Hukukuna Gore Hukuka Uygunluk Nedeni Olarak ihkak-l Hak 


right can be obliged to returning of their rights at other’s disposal in person. However, it 
is under discussion whether such conducts that seem to conflict the fundamental rule 
would be lawful or not. Whether the persons have right to regain their rights at other's 
disposal in person and -if needed- by force, and whether they will be guilty for their 
illegal actions for the saké of their captured rights are still being discussed by scholars. 

In this study, we will try to explore whether enforcement of a right (ihkak-l hak) 
is legal, and whether this fundamentally illegal action can be regarded as lawful from the 
perspective of Islamic Jurisprudence. 

“ihkak-i hak’’: enforcement of a right, “kendi hakkim cebren vikaye”: to regain one's 
own right by force, “bizzat ihkak-i hak’’: enforcement of a right in person, “hakkin istifasi": 
to waive one's own right. 
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EmevT dönemi hanim $airlerden ve 
hamm §airlerin en mejhurlanndan olan 
Leyla' Bint Abdillah b. §eddad b. Ka‘b 
b. Mu'aviye b. ‘Ubade b. 'Ukayl ( ?-86/? - 
705) 2 , Amir b. Sa'sa'a ogullarinin el- 
Ahyel kanadindandir. Tevbe b. el- 
Humeyyir'in 3 kendisine a§ik olup, hak- 
kinda §iir söylemesi sayesinde, Leyla el- 
Ahyeliyye 4 adiyla ün kazanmi$tir. 


LEYLA EL-AHYELIYYE'NIN 
§ÜRiNDE TEVBE B. 
EL-HUMEYYiR'iN PORTRESi 

Muhammet TASA 

Dr., Selguk Ü. ilahiyat Fakültesi 
Arap Dili ve Edebiyati Ögretim Görevlisi 


1 Kaynaklarda babasinin adi olan Abdullah ismi yerine Huzeyfe, Rahhale, Ze’r-Rahhale isimleri de 
zikredilmektedir. Hayati igin bkz: Ebü Osman Amr b. Bahr el-Cahiz el-Basrï, el-Mehdsin ve'l-Edddd, 
n§r 'Asim AytanT, I. b., Daru ihyai'l-'Ulum, Beyrut, 1986, s. 126-128; Ebü Mansür Abdulmelik b. 
Muhammed b. ismail es-Se'alibT en-Neysabürï, Simdru'l-Kulub fi'l-Muddfi ve'l-Mensüb, I . b., Daru'l- 
Be§air, Dimejk, 1994, I, 332, 526; Ebü ishak ibrahim b. Ali el-Husn el-KayravanT, Zehru'l-Adób ve 
Semeru'l-EIbdb, n;r ZekT Mubarak, Daru'l-CTI, Beyrut, 1 925, IV, 1 00 1 - 1 0 1 0; Abdullah b. AbdulazTz 
el-Bekrï el-EndelüsT, Mu'cemu Mestu'cem min Esmdi'l-Bildd ve'l-Mevddi', thk: Cemal Tilbe, I . b., 
Daru’l-Kutubi’l-ïlmiyye, Beyrut, 1998, I, 290, 301, 309, II, 12, 246, 259, 260, III, 93, 121, IV, 192, 
194; Ebu'l-Ferac el-lsfehanT, el-Egdni, jerh: ‘Abd A. Ali Muhenna, 2, b., Daru'l-Fikr, Beyrut, 1995, XI, 
2 1 0-25 I ; Muhammed b. Hayr b. Ömer b. HalTfe el-UmevT, Fehrasetu ibn Hayr el-lfbfiï, Njr Mu- 
hammed Fuad Mansür, Daru'l-Kutubi'l-'ilmiyye, Beyrut, 1998, s. 356; Ahmed b. Ali b. Ahmed b. 
Abdillah el-Kalkasendi, Nihayetu'l-Erab fi Ma'rifeti Ensabi'l-Arab, Daru'l-Kutubi'l-'ilmiyye, Beyrut, 
tsz., s. 9 1 ; Yüsuf ld, Divdnu’l-Bökiyeteyn el-Hansd' Leyld el-Ahyeliyye, I . baski, Daru’l-QI, Beyrut, 1 992, 
s. 203-204; HalTI ibrahïm el-Atiyye, Divdnu Tevbe b. el-Humeyyir, I . b, Daru Sadir, Beyrut, 1 998, s. 
57-79: Ahmed el-CundT, "DTvanu Leyla el-Ahyeliyye", Mecelletu Mecma'i’l-Lugati’l-'Arabiyye bi 
Dimeyk, 1970, VL, 171; Muha Abdulkadir el-Mubeyyidayn, Leyld el-Ahyeliyye Haydtuhd ve $i‘njhd, 
Yayinlanmamis Yüksek Lisans Tezi, Cami'atu'l-Yermük, 1993, s. 12; Mustafa Kiligli, "Leyla el- 
Ahyeliyye", DIA, XXVII, 156. 

2 Abdullah b. Muslim b. Kuteybe, el-Me'drif thk: Sen/et 'Ukka$e, I . b., Tahran, h. 1415, s. 90; Leyld el- 
Ahyeliyye Haydtuhd ve 5i‘ruhd, s. 27; Tevbe b. el-Humeyyir el-Hafdci Sdhibu Leyld él-Ahyeliye, Ca- 
mi'atu'l-KiddTs YüsuE Yayinlanmami? Yüksek Lisans Tezi, 1 990, s. 8 1 -82. 

3 Tevbe b. el-Humeyyir b. Hazn b. Ka‘b b. Haface b. 'Amr b. ‘Ukayl b. Ka‘b b. RabTa b. ‘Amir b. 
Sasa'a el-Hafad 'el-'UkayIT el-'Amirï, künyesi Ebü Harb’tir. (d: 20/640?) Mejhur Arap ajiklarindan bir 
5 airdir. Avf b. ‘Ukayl ogullari tarafindan öldürülmü§tür. Ebü Muhammed Abdullah b. Muslim b. 
Kuteybe ed-DTneven, ej-Ji'r ve'$-$u‘ard', thk: Mufid Kumeyha, Muhammed EmTn ed-Dannavi, 2. b., 
Daru'l-Kutubi'l-'ilmiyye, Beyrut, 2005, s. 270-271; el-Egdnt, XI, 210-251; el-Hasen b. Bi§r b. Yahya, 
el-Amidi, el-Mu’telef ve'l-Muhtelef, thk: Abdussettar Ahmed Ferrac, byy., tsz., s. 9 1 , 129; Celaluddin 
Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyüti, Jerfiu §evdhidi'l-Mugni, Menjüratu Dari Mektebeti'l-Hayat, Bey- 
rut, s. 195, 645-646; Davud b. Ömer el-AntakT, Tezyinu’l-Esvdk bi TafSili E$vdki'l-‘U}$dk, thk: Eymen 
Abdulcabir el-Buhayn, Daru'l-Beyani'l-'ArabT, Kahire, 2002, I, 247-256; Abdulkadir b. Ömer el- 
Bagdadi, Jerhu Ebydti Mugni'l-Lebib, thk: AbdulazTz Rabah, Ahmed Yüsuf Dakkak, DaruTMe’mün li’t- 
Turas, 2. b., Dimejk, 1993, I, 25; Ebü ‘Ubeyd el-Bekn el-Evnebt Semtu'l-Ledli fi $erhi Emdli'l-Kdlt, thk: 
AbdulazTz el-MeymenT, 2. b., Darul-Hadis, Beyrut, 1984, I, 120; Hayruddin ez-ZirikIT, el-A'ldm, 
Daru’l-'ilm HT-MelayTn, 9. b., Beyrut, 1990, II, 89-90; Dtvdnu Tevbe, s. 57-79; Ahmed el-CundT, 
"DTvanu Tevbe b. el-Humeyyir", Mecelletu Mecma'i’l-Lugati'l-Arabiyye bi Dime$k, 1 970, VL, 1 70- 171; 
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Uzun boylu, iri ve siyah gözlü, düzgün yürüyü§lü 5 , gok güzel ve zeki aym za- 
manda fasih konugan bir hammdir. EyyamuTArab ve ensabu’l-Arab bilgisine 
sahiptir. Ezberinde pek gok §iir vardir. Babasi kabilesinin lideridir 6 . EmevT dönermi 
Arap gairlerinden Tevbe b. el-Humeyyir kendisine a§ik olmugtur. Tevbe de Leyla 
gibi Amir ogullarindan olmakla birlikte, bu kabilenin ‘Ukayl kanadindandir 7 . Ley- 
la'ya ajik olan Tevbe, ona talip olmu§; ancak Leylanin babasi, Araplar arasinda 
kizlanni dile geldikleri adama vermek adet degil, ar oldugu igin 8 bu evliligi uygun 
görmemig, kizini derhal el-EzIag 9 ogullarindan gok kiskang birisiyle evlendirmigtir. 
Fakat iffetli agkini unutamayan Tevbe, bu evlilige ragmen, Leyla'yi görme arzu- 
sundan vazgegmemig, firsat buldukga kendisiyle görügmeye galigmi^tir 10 . 

Tevbe ile Leyla arasinda yakin bir akrabalik bagi bulunmamaktadir. “Rivayet- 
ler ve haberler kesinlikle ortaya koymujtur ki, Leyla el-Ahyeliyye, ne Tevbe b. el- 
Humeyyir'in karisidir ne de kizkarde§idir. Aralarinda kugkuya neden olacak bir 
soy bagi yoktur. Ancak her ikisi de ‘Ukayl b. Ka‘b b. Rabï'a b. Amir b. Sa'saa 
ogullarindandir”". Dolayisiyla Tevbe'nin, Leyla'nin amcasinin oglu olduguna dair 
bilgiler 12 de asilsizdir. 

Tevbe ve Leyla, ömürlerinin bir kismini Hulefa-i RajidTn döneminde yagami?- 
lardir. Ancak her ikisinin de bu döneme ait §iirleri bilinmemektedir. Ancak Leyla, 
Hz. Osman hakkinda dort beyit söylemigtir. Her iki gairin de Hulefa-i RajidTn 
döneminde $iir söylediklerine dair hemen hemen hig bilgi bulunmamasinin nede- 


Behiyye Fehd Talal Raslan, Tevbe fa. el-Humeyyir el-Hafóci Sóhibu Leyló el-Ahyeliye, Basilmamij Yük- 
sek Lisans Tezi, s. 1 I . 

4 el-Ahyel adiyla anilmasinin nedeninin §u beyitle bajlayan jiiri oldugu belirtilmektedir: 

IjjAu Lvaxil Jij j u JjL^-YI 

“Biz Ahyelleriz. Bizim go cugumuz, eline baston alincaya kadar anilir (önemli feyler yapar)." Muhammed 
MehdT el-Cevahirï, el-Cemhera, thk; Adnan DetvT§, Vizaratu's-Sekafe, Dimejk, 1991, s. 72; ibn 
ManzQr, Lisónul-'Arab, Daru Sadir, Beyrut, XI, 232; Dr vónu’l-Bókiyeteyn, s. 210; Dtvónu Tevbe fa. el- 
Humeyyir, s. 57. 

5 el-Egdnt, XI, 247. 

SÜiFD / 23 6 Jezyinu’l-Esvak, s. 96. 

136 7 Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Dureyd el-EzdT, KitóbuT-i$tikók, thk Abdusselam Muhammed 

Harün, Men$üratu Mektebeti'l-Musenna, Bagdat, 1979, s. 299; Ali b. Ahmed b. Satd b. Hazm el- 
EndelüsT, Cemheratu EnsóbiT-'Arab, thk: Komisyon, 2. b, Daru'l-Kutubi'l-ïlmiyye, 2003, s. 291. 

8 H. Mehmed ZihnT, Me$óh?ru’n-Nisó', Sadelejtiren: Bedrettin Uetiner, I. b., $amil Yayinevi, 1982, II, 
180. 

9 Kaynaklarda, <*JAi ve ^JiVl jeklinde de belirtilmektedir. Dogrusu jJiVl olmalidir. Bkz. Semtu'l-Leóli, I, 

1 9; Leyló el-Ahyeliyye Hayótuhó ve JiVufad, s. 1 2. 

10 e$-§i‘r ve'$-§u'aró’, s. 270; Abdulbedi' Sakr, §ó'irótu'l-‘Arab, I. b., Menjürati'l-Mektebi'l-islami, 1967, s. 
345; Divónu'l-Bókiyeteyn, 203. 

1 1 Abdurrahman b. ishak ez-ZeccacT, Emóli'z-Zeccóct, thk: Abdusselam HarQn, 2. b., Daru'l-GI, Beyrut, 
987, s. 77. 

12 Mustafa Kliqs, "Leyla el-Ahyeliyye", DlA, XXVII, 156. 
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ni, giirlerinin gevreye yayilmasinin zaman almasi, gazel türü §iir söylemeyi islam’in 
tegvik etmemesi veya her ikisinin de henüz geng olmalari olarak siralanabilir. Bu 
nedenle tarihgiler her ikisini de EmevT dönemi gairi olarak kabul etmiglerdir. 
EmevT dönemi, “el-gazelu'l-‘uzrï/el-gazelu'l 'afff 13 (iffetli agk) §iir türünün dogup 
geligtigi 14 ve özellikle de Ben? ‘Uzra ve Benï ‘Amir arasinda, Necd ve Hicaz gölle- 
rinde yayildigi bir dönemdir. "el-Gazelu'l-'uzrï", bir gairin hayati boyunca güzelligi- 
ne tutuldugu birini sevmesi, sadece onun sevgisine bagli kalmasi, gegitli nedenler- 
le evlenemedigi sevgilisine yönelik olarak iffetini korumakla birlikte duygularini, 
izdiraplarini ve acilarini samimi ve igten bir söyleyigle dile getirmesi sonucu ortaya 
gikan bir §iir türüdür 15 . Bünyesinde asalet, temizlik, safiyet ve samimiyeti banndir- 
digmdan agk §iirlerinin en güzel örneklerini olugturmaktadir. 

Leyla'nin kendisi hakkinda igten giirler söyledigi Tevbe, hicrï 55 veya 57, 674 
veya 676 mTlad? tarihinde öldürülmügtür 16 . Ebu'l-Ferac el-lsfehanT (356/967) 
Tevbe'nin öldürülmesi konusunda birkag rivayet aktarir. Bu rivayetlerin ortak 
nol<talarma gore Tevbe'nin katledilmesi özetle §öyledir: 'Amir b. ‘Avf b. 'Ukayl 
ogullari ile Tevbe arasinda bir hasimlik olugmugtu. Ayrica Haface ve ‘Avf ogullari 
Hemmam b. Mutarrif el-'UkayIT'nin yaninda bir mesele hakkinda tarti$irlarken 
orada bulunan Tevbe'nin ba§ma, SelTI b. Sevr b. Eb? Sem'an b. Ka'b b. Amir b. Avf 
b. 'Ukayl vurmug ve onu yüzünden yaralamijti. Bunun üzerine Hemmam, saldir- 
gam yere oturtarak, Tevbe'nin de ona vurarak intikam almasini istemig; ancak 
Tevbe bunu kabul etmemigti. Ama intikam almakta kararli olan Tevbe, uzun bir 
takip sonucu SelTI'i yakalayip öldürmeyi bagarmigti. SelTI'in öldürülmesi üzerine Avf 
ogullari, 30 atli ile Tevbe'nin pegine dügmüg, uykudan yeni uyandigi sirada, silahsiz 
ve zirhsiz yakaladiklari Tevbe'yi öldürmüglerdi. Tevbe öldürülürken yaninda kar- 
degi Abdullah ve kölesi 17 Kabid bulunuyordu. Abdullah, kardegini kurtarabilmek 
igin mizragi kirilincaya kadar mücadele etmig, Saldirganlar Tevbe'yi öldürdükten 
sonra Abdullah'in ayagini kesmiglerdi. Kabid ise, korkarak kagmigti 18 . 
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13 Abdulkadir el-Kit, fi'$-$i‘ri'l-lsldmtyyi'l-UmeVt, Daru'n-Nehdati'l-'Arabiyye, Beyrut, 1987, s. 71-72. 

14 Mühammed Abdulmun'im HafacT, el-Hayótu'l-Edebiyye ‘Astv Ben i Umeyye, 2. b., Danj'l-Kitabil- 
Lubnant Beyrut, 1 987, s. 86-87. 

15 Bkz. $evk? Dayf, Törthu'l-Edebi'l-Arabï, el-Asru'l-islómi, Daru'l-Me'arif, Kahire, 1963, s. 363; Butrüs el- 
BustanT, Dtvanu CemTI Buseyne, 2. b., Daru Sadir, Beyrut, 2002, b. 5. 

16 Tevbe b. el-Humeyyir el-Hafdd Sdhibu Leyló el-Ahyeliye, s. 48. Tevbe'nin yaklagik olarak h. 80 yilinda 
öldürüldügü dogru degildir. Bkz: $a‘ir<3tu'l-Arab, s. 345. 

17 Emali'z-Zeccacf s. 77. 

18 Bkz. Ebu'l-Fadl Ahmed b. EbTTahirTayfür, Kitóbu Beldgdti'n-Nisd', n§r: Berakat Yüsuf Hebbüd, !. b., 
el-Mektebetu'l-‘Asriyye, Beyrut, 2000, s. 216-218; Mühammed b. HabTb el-Bagdadi, E smóu'l- 
Mugtdltn mine'l-E$rdf fi'l-Cóhiliyye ve'l-islóm, thk: Seyyid KisravT Hasen, I. b., Daru'l-Kutubi'l-'ilmiyye, 

Beyrut, 200 1 , s. 256- el-Egdni, XI, 2 1 6-22 1 . 
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Tevbe'nin savunmasiz bir halde öldürülmesi üzerine söyledigi mersiyeleriyle 
Leyla, büyük bir ün kazanmijtir. igli §iirleri onu ün sahibi yapinca cesaretlenmip, 
yeni eserler ortaya koymaya baplamistir. Halife ve emirlerin saraylarina ziyafetlere 
gitmijtir, Halife Abdülmelik ve Haccac'i görmeye gittiginde, onlara övgüler söy- 
leyerek degerli armaganlar elde etmi$tir 19 . 

Ya§adigi dönemde Leyla, özellikle ileriki ya§larmda, kabilesinin temsilciligini 
yaprnip, ihtiyaglarini ve sorunlarini yakinlanndaki valilere, gerektiginde de halifeye 
ulaptirma görevini üstlenmiptir. Onun bu bir nevi diplomatik görevi, söyledigi 
§iirlerin, Hansadan 20 farkli olarak sadece mersiye pergevesinde kalmayip medh 
gibi diger temalari da ipermesini saglamiptir. Hatta bu özelligini dikkate alanlar 
arasinda, piirsöyleme yönüyle Leyla'yi Hansadan üstün kabul edenler vardir 21 . 

Kaynaklar Leyla'nin, kabilesinin ihtiyaplarim kar$ilamak ipin Abdülmelik b. 
Mervan ve Haccac ile defalarca görüptügünü belirtmektedir 22 . Bir gün Abdülmelik 
b. Mervan (Ö.86/705) 23 “Tevbe sana a§il< olacak kadar sende ne buldu?” diye 
sormu$, Leyla'dan §u cevabi almiptir: “Halk seni halife yapacak kadar sende ne 
bulduysa onu” 2 f Abdulmelik'in bu sorusuna, Leyla'nin verdigi cevap, onun ne 
denli zeki oldugunu göstermektedir. 

islam? dönemde apikpa a§k §iiri söylemenin kabul edilemeyecegi tezinden ha- 
reketle bazilari Leyla el-Ahyeliyye'nin varligindan ku$ku duymu^lar, hayal? olabile- 
cegini ileri sürmüplerdir. Oysa ki, Leyla el-Ahyeliyye’nin varligindan kupku duymak 
kabul edilemez. Zira bed? ilminin kurucusu olarak kabul edilen ibnu'l-Mu'tez 
(296/909) Ebü Nuvas'in $öyle dedigini belirtmektedir: “Ne dersiniz birisi var ki, 


19 Dfvónu Leyló el-Ahyeliyye, thk: Haïti ibrahim el-'Atiyye, Celtl el-'Atiyye, Vizaratu's-Sekafe, Bagdat, 
1 967, s. 29 ( Dfvónu Leyló, Samed); Divónu Leyló el-Ahyeliyye, thk: Vadih es-Samed, 2. b., Daru Sadir, 
Beyrut, 2003, s. 14 (Dfvónu Leyló, el-'Atiyye); Clément Huart, Arap ve Islam Edebiyati, Qev: Cemal 
Sezgin, Tisa Matbaacilik, Ankara, 1 97 1 , s. 64. 

20 Adi, Tumadir bint Amr b. el-Haris b. ej-Jertd'dir. (24/645) Ebu'l-Abbas Sa'leb, ferfiu Dfvóni'l- 
Hansó, §rh: Fayiz Muhammed, Daru'l-Kitabi'l-Arabt, Beyrut, 2005, s. 7-8; el-A'lóm, II, 86; Nihad M. 
(fetin, Eski Arap $iiri, istanbul Üniversitesi Yayinlari, istanbul, 1973, s. 14. 

21 el-Asmaï, Kitóbu Fuhületi'$-$u‘aró', thk: Charles C. Torrey, 2. b., Daru'l-Kitabi'l-CedTd, Beyrut, 1980, 
s. 1 9; Ebü Abdillah Muhammed b. Ömer b. ‘imran b. Müsa el-Merzubant, el-Muve$$ah ff Me'óhizi'l- 
'Ulemó’i 'ale'sSu'aró', thk: Muhammed Huseyn JemsuddTn, Daru'l-Kutubi'l-'ilmiyye, Beyrut, 1995, 
s. 1 02. 

22 Ebü Ömer Ahmed b. Muhammed b. Abdi Rabbih el-Endelüst, Kitóbu’l-'lkdi'l-Ferfd, Daixi'l-Kitabil- 
ArabT, Beyrut, 1983, X, 4; JemsuddTn Ebü Abdillah Muhammed b. Kayyim el-Cevziyye, Ravdatu'l- 
Muhibbtn ve Nuzhetu‘l-Mu$tókfn, I. b., Metebetu Dari Lubnan, Beyrut, 2000, s. 296. 

23 Yüsuf b. Hasen el-HanbelT, ibnu'l-Mibrad, Nuzhetu'l-Musómir ff Ahbóri Leyló el-Ahyeliyye, thk: Mu- 
hammed Altunct, I. b., Alemu'l-Kutub, Lubnan, 1995, s. 17; Dfvónu Leyló, el-'Atiyye, s. 63; Dfvónu 
Leyló, es-Samed, s. 36. Abdülmelik b. Metvan’in siirle ilgilenmesine dair bkz. 'AzTze Fewal Babittt, es- 
Siyóse ve'l-Edeb fi'l-'Asri'l-Umevt, I . b., Daru’j-Jemal, Beyrut, 1 987, s. 344-350. 

29 Zehru'l-Adób, IV, 101 0; Abdulkadir b. Ömer el-Bagdadt, Jerfiu Ebyóti Mugni'l-Lebib, thk: Abdulaztz 
Rabah, Ahmed Yüsuf Dakkak, I. b., Menjüratu Dari'l-Me’mün li't-Turas, Dime$k, 1975, IV, 322; 
Leyló el-Ahyeliyye Hayótuhó ve §i‘njhó, s. 1 2. 
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hig §iir söylememijtir. Ama aralarinda Hansa’ ve Leyla el-Ahyeliyye'nin de yer 
aldigi altmi$ kadinin divanini rivayet etmijtir. Peki, bu adarm acaba kag erkek $airin 
divanini nakletmig olabilir?” 25 

Leyla, el-Haccac'i(95/7l4) 26 defalarca ziyaret etmi§tir. el-Haccac, kendisine 
deger verir, ikramlarda bulunur ve hediyeler verirdi 27 . El-Haccac, Leyla'nin zekasi- 
na hayran kalmi§ti. Bir gün Leyla'nin, kendisini medheden §iirini 28 dinlediginde 
Yahya b. Munkiz'e, “Allah kahretsin! Irak'a geldigimden beri beni bundan daha iyi 
tanitan bir $air görmedim" demi? 29 , Leyla §iir söylemeye devam edebilecegini 
söyledikge, Haccac önemli bir i§i oldugunu, bu kadarinin yeterli oldugunu belirt- 
mi$tir. Ancak Leyla israr edince Haccac kizmi$ ve Leyla'ya “kat'u'l-lisan”, yani 
dilinin kesilmesi cezasini vemnigtir. Leyla dururmu anladiginda, cezayi infaz mernu- 
runa itiraz etmi$, kat'u’l-lisan’in, “kat'u'l-lisan bi'l-birri ve'l-ihsan” (iyilik ve ihsan ile 
susturma) anlammda oldugunu söyleyince, tekrar Haccac'in huzuruna götürül- 
mü§tür. Huzura gkinca “neredeyse dilimi keseceklerdi” diyerek Haccac'i 
medheden gu §iirini okuyunca, affedilmi$ ve kendisine hediyeler verilmijtir 30 : 
(BasTt) 




Aj>-\ aS L» jJl C- 

i' i 

j-aJ U 


0^ ‘- r - ) O 
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1 Haccac! Seri, senden üstünü olmayan birisin, Sadece Halffe ve Samed 
olan ve Kendisinden af dilenen (Allah) müstesna. 

2 Haccac! (Sava$a) dalinirsa, sen sava$in kiliasin. Seri, insanlar igin, bize 
karanliklarda i$ik sagar (dogru yolu gösterir)sin. 

Ayrica en-Nabiga el-Ca'd? 31 (r.a.) ile gok acimasiz ati§malari (hicivleri) olan 32 
Leyla, bu atigmalarinda en-Nabiga'ya üstün gelmijtir 33 . 


SÜiFD/23 

25 ibnu'l-Mutez, Tabakdtu’$-5u'ard, thk: Abdussettar Ahmed Ferac, 3. b, Daru'l-Me'arif, Misir, 1956, s. -i oq 
194. 

26 Haccac'm jiirle ilgilenmesine dair bkz. es-Siydse ve'l-Edeb fi'l-'Asri'l-Umevf, s. 402-410. 

27 Haccac ile görüjmeleri hakkinda bkz. Zehru'l-Addb ve Semeni'l-Elbdb, IV, 1005-101; Ebu Muham- 
med Ca'fer b. Ahmed b. el-Huseyn es-Senac, Mesdri'u'l-'U$$dk, Daru Sadir, Beyrut, 1990, I, 283- 
287; Dfvdnu Tevbe b. el-Humeyyir, s. 63-65. 

28 $iir igin bkz. Ebu Ali ismail b. el-Kasim el-Kalï el-Bagdadi, Kitdbu’l-Emdlf, Daru'l-Kutubi'l-'ilmiyye, 

Beyrut, 2002, s. 8; Dtvdnu Leyld, el-Atiyye, s. 1 20- 1 22; Divdnu Leyld, es-Samed, s. 88-90; es-Siydse 
ve'l-Edeb fi'l-'Asri'l-Umevf, s. 409. 

29 el-Egarïi, XI, 249; Mesari'u'l-'Ujsak, I, 284. 

30 DTvanu Leyla, el-Atiyye, s. 63; DTvanu Leyla, es-Samed, s. 36; es-Siyase ve'l-Edeb fiVAsri'l-UmevT, 

408-409. 

31 Ebu ‘Ubeyde Ma'mer b. el-Musenna et-Teyrrïi, Kitdbu’l-Hayl, thk: Muhammed Abdulkadir Ahmed, 

I. b, Matba'atu'n-Nedati'l-Arabiyye, Kahire, 1986, s. 179, 21 I; Kays b. Abdillah b. ‘Udes b. Rabta 
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Leyla iyice ihtiyarlami? oldugu bir sirada Haccac'tan, kendisini Horasan valisi 
Kuteybe b. Muslim'in yanina göndermesini rica etmijtir. Bir rivayete gore, bu 
Horasan seyahati sirasinda 34 , h. 86 ile 96 (m. 705/714) yillari arasinda Sava'da 
vefat etmi§tir. Leyla'nin vefat $ekli hakkinda da §öyle garip bir hikaye anlatilir 35 : 
Leyla aralarinda kocasinin da bulundugu bir grupla birlikte bir seferden dönerler- 
ken yollari Tevbe'nin defnedilmi$ oldugu mahalle tesadüf eder. Leyla “Gideyim 
§una bir selam vereyim.” der. Kocasi izin verrmek istemese de israri üzerine kabul 
eder. Tevbe'nin kabrinin yanina gelince “Selam sana ey Tevbe!" diye nida eder. 
Kabirden cevap gelmeyince Leyla kendi yaninda bulunanlara, “Ben bu zamana 
kadar Tevbe'nin yalan söyledigini duymadim. §u beyitleri 36 söyleyen: 

J-tLr C-Ldl* jï 

i lij es-°-L-J 

Yani "Leyla el-Ahyeliyye üzerimde kügük ve büyük mezar ta$lan oldugu (ölü ol- 
dugum) zaman bile bana selam verse, yine gülümseyerek onun selammi alirim. 
Yahud kabrim tarafindan bir bayku$ kendisine ses verir" diyen o degil midir?” §ek- 
linde söylenmekte oldugu bir sirada Tevbe'nin kabri tarafinda saki i olan bir bay- 
kuj, devesinin yüzüne dogru ugunca, deve ürküp Leyla'yi üzerinden atmij, bunun 
üzerine Leyla o anda vefat etrmi? ve oraya defnolunmu^tur 37 . el-lsfehanT, bu riva- 
yetin dogru oldugunu kaydetmektedir. 

Leyla'nin vefati ile ilgili bu bilgilerden sonra §iirlerine deginmek uygun olacak- 
tir. Anla§ilan kendisine a§ik olan Tevbe b. el-Humeyyir'in öldürülmesi onu derin- 
den etkilemi? ve Tevbe'ye olan duygularini ifade eden mersiyeler söylemijtir. Bu 
mersiyelerinde Leyla'nin gore Tevbe'nin §iir diline dökülen duygulari aktarilmak- 
tadir. Son derece samimi ve igten oldugu anla§ilan bu duygular, Leyla'nin kendi 


el-Ca‘di el-Amirï, sahabïdir. Ebu 'Ubeydullah Muhammed b. ïmran b. Musa el-Merzubarïï, 
Mu'cemu’^u'ard', thk: FarOk islTm, Daru Sadir, Beyrut, 2005, s. 237; Ahmed b. Ali b. Hacer Ebu'l- 
Fadl el-Askalarïi, el-isdbe fi Temytzi's-Sahdbe, thk: Ali Muhammed el-BecavT, I . b, Daru'l-CÏI, Beyrut, 
süiFD/23 h. 1412, VI, 391. 

"|40 32 Bkz. Kitdbu Beldgdti'n-Nisd’, s. 215-216; en-Nabigatu’l-Ca'dï, $i‘ru'n-Ndbigati'l-Ca‘di, I. b., 

Men§üratu'l-Mektebi'l-islamt Dimejk, 1 964, s. 1 23; Dtvdnu’l-Bdkiyeteyn, s. 234; YasmTn el-EyyObi, 
Mu'cemu'$-§u'ard ft Lisdni’l-'Arab, 2. b., Daru'l-ïlm li’l-MelayTn, Beyrut, 1987, s. 307. 

33 Muhammed b. Selam el-Cumahi, Tabakdtu Fuhüli'$-§u‘arö', 5 rh: MahmQd Muhammed Jakir, Daru’l- 
MedenT, Cidde, 1980, I, 125; el-Muve^ah ft Me’dhizi'l-Vlemd'i, s. 81; el-Hasen b. Ra?Tk el-Kayravant, 
Kitdbu'l-'Umde ft Nakdi'$-$i‘r ve Temhtsihi, thk: Afif Nayif Hatum, I . b., Daru Sadir, Beyrut, 2003, s. 
93. 

34 H. H. Brau, "Leyla el-Ahyeliyye", Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Bakanligi, Eski§ehir, 200 1 , VII, 55. 

35 Celaluddin Abdurrahman b. Ebï Bekr es-Suyuti, Jerfiu §evdhidi'l-Mugni, Menjuratu Dari Mektebeti'l- 
Hayat, Beyrut, tsz., II, 645. 

36 DTvanu Tevbe, s. 47. 

37 el-Egdnt, XI, 245-246. 
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zihninde tasawur ettigi Tevbe portresini yansitmaktadir. Leyla'nin, Tevbe hayat- 
tayken söyledigi §iir bulunmamaktadir. Bütün §iirleri vefatindan sonra kaybedilen 
sevgiliye yönelik agitlar, onu diger insanlardan farkli ve kavminin önde gelen bir 
simasi haline getiren kahramanligi, cesareti, cömertligi gibi sepkin özelliklerini 
tasvirler üzerine kuruludur. Bu portrenin daha iyi anlapilabilmesi ipin Leyla'nin 
Tevbe'ye mersiye olarak söyledigi piirleri incelemek uygun görünmektedir. 

Leyla'nin divam müstakil olarak günümüze ulapmamiptir. Ancak, el-Egan?, 
‘Ikdu'l-FerTd vb. ansiklopedik eserlerden günümüze ulapmi? §iirlerin derleme 
pali§malari yapilmi^tirAYermuk Üniversitesine sundugu Yüksek Lisans Tezinde 
Muha Abdulkadir el-Mubeyyidayn, Leyla'nin hayati ve piirlerini incelemiptir. Bu 
pali§mada yapilan tespite gore Leyla el-Ahyeliyye'ye ait 299 beyt bulunmaktadir. 
Bu beyitlerden 1 42 tanesi mersiye, 83 tanesi medih, 47 tanesi hicv, I 8 tanesi fahr 
ve 9 tanesi de diger konulardadir. Leyla'nin §iirlerinin yaklapik yarisi ve mersiye 
piirlerinin tamamina yakini Tevbe b. el-Humeyyir ile ilgilidir. Bu §iirlerden ilki 
Tevbe'nin cömertligini konu edinmektedir 39 : (TavTI) 

, csdlj £*14-1 ^4 o. Z) j I I 

‘ — w^Lp ^ jS' 4 d j>- 2 

1 ibn HalTin kazanlan döküldü, bu yüzden cömertlik havuzlan bitti o ka- 
zanlarla, serilen minderler yok $imdi! 

2 Onun ikramma eri$mek igin gelen yoksullan yanip tutu$maktadirlar (etra- 
finda dönüp durmaktadirlar). Su dolu oldugu hólde (fiddetli susuzluk ol- 
dugu halde) kuyunun su garki yikilmi$ sanki. 

Abdulmelik b. Mervan, hammi 'Atike'nin odasina girdiginde yaninda 
tanimadigi bedevT bir kadin görür ve kim oldugunu sorar. Leyla el-Ahyeliyye 
oldugunu ögrenince, §iir söyleyen Leyla olup olmadigindan emin olmak ister. 
Bunun üzerine Leyla bu iki beyti okur 40 . ibn HalT’, Tevbe'nin atalarindandir. 

Bu §iirinde Leyla, Tevbe'yi cömertligi ile övmekte, hatta mübalaga sanatini 
kullanmaktadir. Zira Tevbe'nin cömertligini atalarinin cömertligi ile dile ge- 
tirmektedir. Kazanlarin dökülmesi ve yardima muhtap insanlarin etrafta do- 
lapmasi, artik cömert insanlarin kalmadigindan kinayedir. Ayrica ikinci beyit- 
teki Jij lafizlarinda, muhtemel iki anlamdan yakin olam ön plana 

pikardigi halde uzak anlami kastetmek suretiyle tevriye vardir. “§iddetli susuz- 
luk oldugu halde" anlamini öne pikarmip, ama “su dolu oldugu halde" yani 

38 Bu gali§malar igin bkz: Leyla el-Ahyeliyye Hayatuha ve $i’ruha, s. 70. 

39 Divónu Leyló, el-‘Atiyye, s. 52; Divónu Leyló, es-Samed, s. 22. 

40 Kitabu Belagati'n-Nisa’, s. 183; DTvanu'l-Bakiyeteyn, s. 203. 
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“devletin kasasi elinde oldugu halde" demek istemigtir. Bu §iir muhtemelen 
Leyla'nin ihtiyarlik dönemlerinde söylenmi$tir ki, halTfe karjisinda korkusuzca 
ele§tiri cesaretini göstemnektedir. 

Bir diger §iiri Tevbe'nin öldürülmeden önce yaptigi yardim gagrisina 
cevap veren karde$i Abdullah ve bu gagriya olumlu yanit vermeyen ve akra- 
basmdan birisi olan Kabid'in farkli tutumlarini ele alan bir giirdir 41 : (TavTI) 

a 11? au I ■ a j Lp 3 

A-d /rT jp- 1 aIJI aAp 2 

1 Ölümün gölgesi onu ku$atüginda Kabid'dan yardim istedi. Kdbid, imdat 
gagrisina cevap vermedigi igin astl biri degildir. 

2 Ubeydulldh imdadina ko$tu. Orada karde$i vardi. Eger (Allah) dileseydi, o 
gün sevgilimi kurtanrdi. 

Anla§ilan, dü$manlari, öldürmek amaciyla Tevbe’ye saldirdiklarinda, karde- 
ginden ve Kabid'dan yardim istemig, Kabid, yardim edebilecekken bunu esirgemig; 
Tevbe'nin kardegi Ubeydullah (Abdullah) ise derhal imdadina kogmug ama kar- 
degini kurtarmayi bagaramamigtir. Leyla, bu §iiri ile ömür boyu aklmdan silinme- 
yen bu trajik olayin en önemli kismini kayit altina alirken, Tevbe'nin kardegini, 
elinden geleni yaptigi igin mazur görmekte; Kabid'i ise hicvetmel<tedir. §iirde 
dikkat geken diger bir husus ise, islarnT dönem §iirine özgü, kaderi, Allah'in dilegi 
olarak kabullenme duygusudur. iib cjJ. \ j ölüm tehlikesinin büyüklügünden 

kinayedir 42 . Leyla, bu §iiri ile Tevbe'yi sevdigini agikga ifade etmektedir. 

Leyla, §iirlerinde, aglayacagina dair yemin etmektedir. Agagidaki §iir bun- 
lardan birisidir 43 : (TavTI) 

aAp aajA 
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41 Dtvónu Leylö, el-'Atiyye, s. 59; Dtvónu Leylö, es-Samed, s. 29. 

42 DTvanu'l-Bakiyeteyn, s. 206 

43 Dtvónu Leylö, el-'Atiyye, s. 64-66; Dtvónu Leylö, es-Samed, s. 40-43. 
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1 Yemin ettim, Tevbe 'den bagka birine agit yakmayacagim, felaketlerin ku- 
gattigi ba$ka bir kigyi umursamayacagim. 

2 Vallahi, ölüm yigit ign ayip degildir, yagarken utanacak bir $ey yapmadiy- 
sa. 

3 Rahat yagasa bile, kimse kabirlerin gizlediklerinden daha fazla yagaya- 
maz. 

4 Kim, felaketler kargismda sabirsizlik gösterirse, kugkusuz bir gün o, sabirli 
olarak görülecektir. 

5 Ne yagayan biri ign ölümden kurtulug ne de zaman akip giderken za- 
mamn felaketlerinden kag$ vardir. 

6 Ne diri zamanm bagna agtiklanndan dolayi kinamr, ne de diri sabretme- 
di diye ölü dirilir. 

7 Her yeni ve her geng eskimeye (mahkumdur) ve herkes bir gün Allah’a 
kavugacaktir. 

8 Birbirlerine gok yakm da olsalar, uzun süre bir arada yagasalar da, birbi- 
rini seven her ikili, nihayet aynlacaklardir. 

9 Bagna bir takim felaketler gelirse, ey büyük savagg! Allah seni bu dün- 
yada ve ahirette rahmetinden uzak tutmasin. 

1 0 Yemin ettim, bir dal üzerinde bir güvercin öttükge, ya da bir kug ugtukga 
sana devamli aglayacagim. 

I I Avf ogullannin öldürdügü kigye yazik oldu, Ben onlarin Tevbe’ye bir gey 
yapacaklanndan gekinmiyordum. 

1 2 Ama Bizans yollannda gidip gelirken (Gassdn gibi) bir kabilenin ona zarar 
vermesinden korkardim. 
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Leyla, bu §iiri de Haccac'in talebi üzerine söylemi^tir* 4 . Bu on iki beyitlik 
§iir adeta Leylanin agit andidir. Baglarken Tevbe'ye agit yakacagina ve §iirin 
sonuna dogru tekrar oJT lafizlanyla yemin etmi§, bir güvercin öttükge ve ku§lar 
ugtukga aglamayi sürdürecegini vurgulamijtir. §iir, Leylanin samimi duygulariyla 
yüklüdür. Her ne kadar ölümün dogalligim, er veya geg herkesin ölümü tadacagi- 
m, ne yapilirsa yapilsin kaderin geri gevirilemeyecegini dile getiren Leyla teselli 
bulmaya galigir gibi görünse de aslinda, Tevbe'yi hayatinda onursuz bir $ey yap- 
mamakla, mertligine leke sürmemekle ve iffetli bir yigit olmakla anmakta ve klasik 
mersiyeye uygun bir tarzda ona rahmet duasinda bulunmaktadir. § i i ri n dili, hicrï 
birinci asnn sadeligini yansitsa da, anlam yönünden son derece liriktir. “Herkes 
bir gün Allah'a gidecektir" ifadesiyle Leyla, aym zamanda samimi duygularla, bir 
Müminin tevekkül tarzini yansitmakta ve saglam bir ahiret inancina sahip oldugu- 
nu göstermektedir. 

Agagidaki §iir ise, Leylanin Tevbe hakkinda söyledigi en uzun mersiye $iiri- 
dir 45 : (TavTI) 
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44 DTvanu'l-Bakiyeteyn, s. 2 1 0 

45 Muhammed b. el-Mubarak b. Muhammed b. Meymün, Muntehe't-Taleb min E$‘dri'l-‘Arab, I . b., 
Daru Sadir, Beyait, 1999, I, 242-250 (ilk kirk be§ beyit, bazi lafiz farkliliklan vardir); Divénu Leyld, el- 
'Atiyye, s.77-84 (ilk 48 beyit); Dfvónu Leyló, es-Samed, s. 50-6 1 . 
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1 Siradan bir baki$la $öy/e bir baktim. Zikan (adh iki dag) 'dan bir kesit, 
sonrasmda Havda 0lleri var . 

2 Eksik olmazlar da onlari görür avunurum, göremezsem haberleri eksik 
olmaz diye. 

3 Atlilann hizlan bir cüsseyi ortaya gkardi. Elbette on u katledenlerin de bir 
öldüreni olacak 
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4 Rukay'de 46 saldiran atlar gördüm. Öndekiler, pe$ pe$e giden bagirtlak 
ku$lan gibi. 

5 Avf ogullannm Eysurda öldürdügü kigdir (Tevbe). Ben f Avfm öldürdügü 
Yuhayir'in katlettigi kigdir. 

6 Tek bir keskin kilicin kesiklerinden gkiyormu^asina, kiliglan onun üzerine 
geldi. 

7 (Killeen) Hint yapimidir. Her pargasinm üzerinde i$lemelerinden süzülen 
kan görünmektedir. 

8 Ölüm ona, saglam zirhi, Bahreynde yapilan mizragi ve gm$ek gibi ati 
Havsd yaninda yokken geldi. 

9 Yeleleri kesilmig zirhlarla korunmug hizlica soluyan atlann sirtmda (geldi 
ölüm ona) 

1 0 Gemleri ile dilleri birbirine kan$mig agizlan agk olduklan halde, tilki gibi 
hizlica giden asik surath atlann sirtmda. . . 

I I Tevbe! Allah seni korusun. Zira ölüme zirhla kavu$mak, zirhsiz can ver- 
mek gibidir. 

1 2 Her maktul aym seviyede olmazsa meger, kagg olmayan ölüm, bir gün 
size de degen 

1 3 Sizin Tevbe'yi kendisine denk tuttugunuz Seltl, hayzmdan temizlenmeden 
ölen bir kadm gibidir. 

1 4 Avf b. Amir ogullari! Eger (sizee) ölüler arasmda bir fark yoksa, (biliniz ki) 
siz siradan birini öldürmediniz. 

1 5 0, arkada$lannm hizasmda yürümedikleri bir yigittir. Kom$usuz, yalmzca 
ailesi ign kaynayan bir kazam görmeyen bir yigittir. 

16 }iddetli soguk ki§ günlerinde, (bogazlanacagi zaman) bol sütlü devesi 
Tevbeden kagmaz. 

1 7 Zayif develer, Tevbe'yi kihayla gördüklerinde, iri ve semiz olanlann etrafi- 
na gizlenirler. 

1 8 Develerde ikram edecek süt bulamazsa, uzun boylu develeri, ticaret ve 
tagmacilikta kullamlan develeri bogazlamak yeter ona. 

20 Utangaö bir geng kizdan daha maheup ve Haffan’da mu kim aslandan 
daha cesur bir yigittir. 


Rukay, Bent ‘Ukayl diyarinda bir yerdir. Mu'cemu Mestu'dm, II, 259. 
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2 I insanlar büyük bir günaha daldiklannda, onu takip eden birinin, onda, o 
günaha yakinligini göremedigi bir yigittir o. 

22 Tevbe, günahkdrsa, ne güzel yigittir! Joyet günahkar degilse, (ki öyle), za- 
ten yigitten öte bir yigittir o! 

23 Tüm ihtiyaglan kargilayan bir delikanli, daha sonra tekrar kargilar ihtiyag- 
lan. Kat kat ihtiyaglar defalarca ondan giderilir. 

24 Yigitlerin yigidi Tevbe, gögsünün üstünde tag arayan güglü ve semiz deve- 
leri (bogazlamak igin) hig göktürmedi sanki. 

25 Saygm genglere büyük bir gadir kursa, igini tamamlamadan birakip git- 
mez. 

26 Misafirinin kami sert degil, yumu$ak giysi gibi (tok ve) ho$ olmadan gün 
dogmaz. 

21 Yakininm $öhreti ve onuru olan bir delikanlidir. Geceleyin kapismi galana 
surat asmadan agirlama var. 

28 Herbangi bir gün müdafaa ve destek igin gagnlmaz ki, sava$m ate$ine 
alevler atmasm. (Sava$ta gok güglü ve bilegi saglamdir.) 

29 Süt emen yavrusu inleyen, büyük hörgüglü, ön digleri gikmig develer ve 
savagi kizigtiran atlar igin. . . 

30 Sanki sen ne bir göl a$tm, ne de herhangi bir gukurda kalmig vadide bir 
deveyi dinlendirdin. 

3 1 Rüzgari, kuyudan su gekerken makaranm gikardigi gibi ses gikaran, kug 
ugmaz kervan gegmez bir yerdel magarada sabahlarsin. 

32 itler bu golden yararlanmamiza engel oldu. Azgm ve hassas köpekleri bi- 
ze aslan kesildi. 

33 Önde gelenlerin dilleri sürgmeden, yüksek sesle "Allah kardegimize yar- 
dim etsin" demeleri haklandir. 

34 Nice issiz göller var. Bagirtlak kuglan bile gagar. Hizli, beyaz develerle 
gegtin oralardan. 

35 Vallahi, on un gibi Ummu ‘Asim da kalan gecelerin sonuna kadar evini 
yapar. (Evi misafirlerle dolartagar.) 

36 Ölümünden sonra artik savag yildizi Tevbe'ye saldirmayacak, sabahlan 
yola koyulmayacaktir. 

37 Necd göllerindeki kum daglannin tamdigi kimseydi, gok güzel konugurdu. 
Karanlik gecelerde durmadan yolculuk yapardi. 
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38 (Ölümüyle sonuglanan) olaylardan önce, yaninda el koydugu canli ve bo- 
gazlanmi$ develer oldugu hólde blr yere yöneldiginde asla onlan terk et- 
mezdi. 

39 Kolen herhangi blr haksizliga ugradiginda seni gagmrdi. Senden ba$ka bir 
yardimasi da ses qkarmazdi. 

40 Seni, ho$lamlmayan bir $eye Qagirdi da hemen gagnsma uydun, bizler 
korkarken ve ölümler (kapida) bekl erken. 

4 1 Abdullah, kardeqnin imdadma ko$sa, cesur sava$qnm silahlanm getirse 
bile... 

42 Gözleri önünde yavrusunu bogazlanna indiren yirtici hayvanlara saldiran 
deve gibiydi. 

43 Ku$kusuz sen, kardeqni mazur bir hólde terk ettin. Kabirdekilerin kaba- 
hati nasil (onlan savunan) di ril ere yüklenir. 

44 Yemin ettim, Tevbe'den ba$ka birine aglamayacagim, felaketlerin ku$at- 
ügi ba$ka bir kiqyi umursamayacagim. 

45 Hemmóm’a ve ibn Mutarrife agladiklan gibi aglasmlar aglayanlar veya 
B/$r b. Amir'e agladiklan gibi. 

46 Bu iki §ahis, $an ve $öhretin doruguna ula$tilar ve oradan aynlmadilar. 

47 Ikisi de bereketli iki yagmurdu. Tamdik tammadik herkese bereketleri u- 
laqrdi. 

48 Onlann her ki$ mevsimi (yaktiklan) ateq gören herkese görünen $im$ek 
^akmasidir sanki. 

49 Gommen Araplardan kalan bir özellik olarak, hakkim verdigi bir yigitlige 
sahip delikanli! 

50 Hafóce’nin kadinlanndan bakireler, bardaktan bo$anircasma akan göz- 
ya$lanm getirdiler sana. 

Leyla bu §iirinde Avf b. Amir ogullarini ele^tirmekte, mahcup ve cesur ol- 
dugunu belirterek Tevbe'nin siradan biri olmadigini vurgulamaktadir. Tevbe'yi, 
ölümüne neden olan ki§iyle denktutmama temasini öne gkarmakta, söz konusu 
ki§inin adini vererek “SelTI” oldugunu belirtmektedir. Mersiye §airleri §iirlerinde 
genellikle, agit yaktiklan ki$i ile ilgili anilarini tazeler veya onlan hayal dünyalarinda 
ya$ataral< canlandirirlar. Günümüze ula§mi$ bu en uzun $iirinde Leyla, Tevbe 
öldürülürken olaylara §ah it olmu§gasma tabiat tasvirlerine de yer vererek olaylari 
canlandirmaktadir. Bu canlandirmasindaki ba§arisi, bir film yönetmeninin, yapimci- 
ligini üstlendigi filmin etkileyiciligini artirabilmek amaciyla film karelerini özenle 
sepmesine benzemektedir. Tablonun genei görünümünde, Zikan daglarinin man- 
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zarasi ve arkasinda uzanan Havda gölleri bulunmakta ve Leyla belki de birisi 
sevgilisinden bir haber getirir diye bu manzarayi seyretmektedir. Ama bu manza- 
rada yakin planda bir hareketlenme olmuj, dikkatini, görünen atlilarin üzerine 
yogunlajtirmijtir. Atlilarin hizi bir cesedi ortaya gikarmijtir. i§te jiirde en garpici 
nol<ta burasidir. Bu noktada Leyla, intikaminin mutlaka alinacagim söyler. Daha 
sonra da ayrintili bir tasvirle Tevbe'nin öldürülüjünü anlatir. Kimlerin bu olaya 
karijtigini, kiliglarin üzerine tek bir kiligmij gibi ini§lerini, kiliglann üzerindeki i§le- 
melerden süzülen kanlari betimler. Tevbe'nin savunmasizligim hatirlatir. Buraya 
kadar Leyla, Tevbe portresini, muhataplarinin zihninde, son derece masum ve 
magdur bir yigit olarak canlandirmak ister. 

Kendi degerlerine gore tekrar Tevbe'nin SelTI'e denk olmadigini söyleyerek 
bu iddiasini, arkadajlarinin saygilarindan dolayi onunla aym hizada yürümedikleri 
ve cömertligi ile gerekgelendirir. Cömertligini aynntili olarak tasvir ederek, deve- 
lerinin bile bogazlanmaktan kagmadiklari temasini ijler. geng, uzun bacakli, 

güglü deve anlamindaki kelimesinin goguludur 47 . UaJ-t 

develerin misafirler igin kesildigini ifade etmel4en kinayedir. Zira kesilen develerin 
üzerine kanlari akip da gabucak ölmeleri igin üzerlerine taj konulmaktadir. Böyle- 
ce “Misafirler igin kesilen güglü develerin bir an önce ölebilmeleri igin gögüsleri- 
nin üzerinde ta§ beklemeleri" ile konuklara bol bol deve kesmesi ve cömertliginin 
zirvesinde oldugunu anlatmak istemijtir. 

Ayrica utangag bir geng kizdan daha rmahgup, bir arslandan daha cesur ol- 
dugunu vurgular. 

“Tevbe, günahkdrsa, ne güzel yigittiii Joyet günahkar degilse, (ki öyle), zaten 
yigitten öte bir yigittir o!" beyti jiirde ilgi gekicidir. Bunun bir arkaplam vardir. 
Tevbe'nin divanindaki ju beytle ilgilidir 48 : (TavTI) 

j j\ ü&Lt ^LJ Uij 

"Leyla benim günahkar oldugumu ileri sürmü§. (Ona ne?) Takvasi da nefsi- 
min, günahi da." 

Tevbe hayatta iken kulagina gelen bir dedikoduya gore, Leyla, kendisi hak- 
kinda “günahkar” oldugunu söylemijtir. Tevbe bunu ögrendigi zaman yukaridaki 
beyti söylemijtir. Leylanin, Tevbe'nin vefati sonrasi söyledigi beyti ise, öldül4en 
sonra bile olsa Tevbe'nin gönül kirikligini telafi etme girijimidir. 

Cömertlik, yardimseverlik, zor durumda kalmijlarin imdadina yetijmek, 
yardim isteyenlerin gagrisini kabul etmek, gecenin geg saatlerinde gelen misafirleri 

47 Halil b. Ahmed el-Ferah'ïdï, KitóbuVAyn, I. b., Daru ihyau’t-TurasiVArabï, Beyrut, 2001, s. 812. 

48 DTvanu Tevbe, s. 38. 
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güleryüzle agirlamak gibi zor fedakarliklar gerektiren erdemlerini anar. Daha 
sonra da hayatta olan birinin özelliklerini anlatma tarzini birakarak, bir anda 
Tevbe’nin öldügünü hatirlami$gasina hayiflanmaya ba$lar. Tevbe'ye hitap ederek, 
“Sanki sen . . . gölleri a$madin" jeklindeki anlamlarla giirine devam eder. Bu a§ilma- 
si güg ve getin gölleri tasvire ba§lar. Bu göllere dalmak, cesaret gerektirdigi igin 
onun cesurlugu temasini ele almaya devam eder. 

§iirin sonlarina dogru Tevbe'nin ölüm sahnesini tekrar canlandirir. Vefatiyla 
sonuglanan olayda yardimina ko§an Abdullah'in, karde$ini kurtarmak igin verdigi 
mücadelenin kanitlarindan ve üzüntüsünden bahseder. Abdullah'in durumunu, 
yavrusu pargalamrken bir devenin yaptigi mücadeleye ve trajik haline benzetir. Bu 
arada §iiri hareketlendirerek Abdullah'a mazur oldugunu söyler ve tezini, "el- 
mezhebu’l-kelamT' sanatiyla “kabirdekilerin sugu, dirilere yüklenmez” jeklinde 
mantikT zemine oturtur. 

Önceki §iirinde oldugu gibi, yine Tevbe'ye aglamak üzerine yemin ettigini 
belirtir. Kaybinm ne kadar da önemli oldugunu ifade edebilmek igin, kabilesinin 
kadinlarini da, devaminda özelliklerini tamttigi Hemmam, ibn Mutarrif veya Bi§r b. 
‘Amir'e agladiklari gibi gözya$i dökmeye tejvik eder. Bu $ahislarm cömertliklerini 
yagmura benzetir. Tevbe'nin yigitliginin, gögmen Araplardan miras kaldigina vurgu 
yaparak §iirini Haface'nin kadinlarinin gözya$larim Tevbe'ye sunarak etkileyici bir 
tarzda bitirir. 

Bu beyitlerde klasik Arap fahr §iirinin temel özellikleri bir aradadir. Ölenin 
cesareti, ahlak ve cömertligi birbiri ardinca zikredilerek övülmüjtür. Leyla igten 
duygularla Tevbe'yi cömert, cesur, iffetli, ahlakli, mahgup, yigit, güzel konu^an, 
korkusuz, yetenekli, ve kahraman olarak tamtmi§tir. Ügüncü gahis kipinden ikinci 
§ahis kipine gegerek iltifat yapmijtir 49 . Tevbe'yi, gekingenlik agisindan mahgup bir 
geng kiza, cesaret agisindan da bölgede gok iyi tamnmi$ Haffan aslanlarina ben- 
zetmijtir. Haffan, Küfe'de Sa'd b. EbT Vakkas mescidi yakinlarinda aslanlarin ya$a- 
digi bir bölgedir 50 . Atlari grup yapilari itibariyla bagirtlak ku^lanna, kardeji öldürü- 
len Abdullah'i, gözleri önünde yavrusunu bogazlarina indirirlerken yirtici hayvanla- 
ra saldiran deveye, SelTI’i ajagilayarak hayzindan temizlenmeden ölen kadina, 
Hemmam ve ibn Mutarrifi bereketli yagmura benzeterek te§bih sanatini kullan- 
mi$tir. Bunlarin iglerinden en güzeli gözleri önünde yavrusunu bogazlarina indiren 
yirtici hayvanlara saldiran deveye benzetme te§bihidir ki, te§bTh-i temsTITdir. 


49 Bu ömek, ibnu'l-Mu'tezïn, Be^ar, Muslim ve EbQ Nuvas'm BedTT sanatlari ilk kez icad etmediklerini, 
onlardan önceki dönemlerde bu sanatlann zaten var olup kullamldigina dair tespitini dogrulamakta- 
dir. Bk. ibnu’l-Mutez, Kitóbu’l-Becff, s. I . 

50 Jihabuddïn Ebu Abdillah Yaküt b. Abdillah el-Hamevi, Mu'cemu'l-Buldón, 1. baski, Daru Sadir, 
Beyrut, 1995, II, 379. 
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Altinci beyitte jjly (geldiler) ile ój-sUb (giktilar) kelimeleri ve «U 
(gekingen) ile f JA (cesur) kelimeleri arasinda tibak vardir. On ügüncü beytte adi 
gegen §ahis, SelTI b. Sevr b. EbT Sem'an b. Amir b. Avf b. ‘Ukayl'dir 51 . 
Yirmidokuzuncu beyitten otuzuncu beyte gegerken ve OIS' j i ile ba§layan otuz 
sekizinci beyitten UE j §eklinde baglayan otuz dokuzuncu beyite gegerken iltifat 
bulunmaktadir. Kirksekizinci beyitte “Onlarin her ki^ mevsimi (yaktiklan) ote?, gören 
herkese görünen §im$ek gakmasidir sanki." ifadesinde cömertlik, yardim ve 
konukseverlikten kinaye vardir. 

Leyla burada, daha önce Tevbe’nin öldürmü? oldugu ve bu nedenle 
Tevbe’nin ölümüne yol agan ki§iyle Tevbe'yi denk kabul etmemektedir. Böylece 
islam öncesi kabilecilik mantigindan kurtulamadigini göstermektedir. Zira islam'da 
soyluluk ve sinif farkina bakilmaksizin herkes, hukuk ve Allah önünde birey olarak 
e§it kabul edilmektedir. 

Mehmet Zihni §öyle demektedir: “Tevbe'nin salah ve iffetini ifadede Ley- 
la'nin bu giirde yer alan “Tevbe günahkar ise, ne güzel biryigittir. Günahkar degilse, 
yüce bir yigittir o.” manasindaki beyt, beytu'l-kasaid adi verilmeye layik güzel bir 
giirdir 32 .” 
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Bir diger §iiri ise onsekiz beyitten ibarettir 53 : (TavTI) 
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51 el-EganT, XI, 219; Dïvanu'l-Bakiyeteyn, s. 220. 

52 MejahTru’n-Nisa’, 11,182. 

53 Muntehe't-Taleb min Ef'dril-'Arab, I, 251-254 (ilk onyedi beyt, bazi lafiz farkl 1 1 1 klariyla) ; Dfvdnu Leyld. 
el-‘Atiyye, s.71-74 (ilk 17 beyit); Dfvdnu Leyld, es-Samed, s. 45-49. 
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1 Ey göz! Qagiayan bir nehrin akigi gibi Tevbe b. el-Humeyyir'e defalarca 
gözyagi dök. 

2 Haface'nin kadinlan, bardaktan boganircasma akan gözyaglanyla agla- 
sinlar sana. 

3 Helak eden savagi duyup Tevbe'yi hatiiiadilar. Hatirlamak gibi dertleri 
depregtiren bir gey olmaz. 

4 Sanki o delikanlilar delikanlisi ne tepelerde yürüdü ne de gukuriarla birlik- 
te göründü. 

5 (Kabilesi susuz kaldigmda) gevredeki aydinlik polierde sabah belirdigi 
zaman sanki gidip yer alti sulan getirmedi. 

6 Sanki o, yilmayan dügmanlar yenmedi hig ve ugultulu Isoguk rüzgarlil fe- 
laketli günlerde hörgüg etiyle / biftekle kazanlar doldurmadi. 

7 Sanki (Bent ‘Ukayl'in bölgenin bir tarafmdaki dag) Egmesdtlarla 54 Eysur 55 
arasmdaki Surra’da cömertlik atlanna hit ; binmedi. 

8 Bagirtlak kuglannin bile gagirdigi helak edici gölleri, (herkes buradan 
gegmekten) korkarken sen, kartal gibi atlilarla gegtin. 


Berïï ‘Ukayl diyarinin bir kesimindeki bir dagin adidir. Mu'cemu Mestu'cem, I, 147. Qagul kipiyle dagi 
ve uzantisini kastetmi§tir. Mu'cemu Mestu'cem, I, 1 48. 

Ben? 'Ukayl diyarinda bir yerdir. Mu'cemu Mestu'cem, I, 1 48, 1 99. 
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9 Gece gündüz ve giine? tam tepedeyken, yaptiklan yolculuklann zayiflat- 
tigi tilkiler gibi ince, zayif atlara biniyorlar. 

10 Dü$mamn topragi görününce, sirlanmi$ su kaplannda kalan su üzerine 
tuzlu su döktün. 

1 1 Yagmalamaya ba$ladiklannda, onlan saldinlan zayif olmayan güglü atlar- 
la topladin. 

1 2 Diger atlar yürüyü$lerinde ve tepelere tirmanirken güg kaybettikleri za- 
man, Endennin saldirdigi gibi dayanikh, adaleleri urgan lifleri gibi güglü 
atlarla (saldirdin). 

1 3 Uzun boyunlanni büktüklerinde, keskin kiliglar ve zirhlann gkardigi sesler 
onlan ürküttügünde. . . 

1 4 Baksana! Köle de sahibini öldürüyor. Kölenin nasibini hak etmedigi agk- 
tir. 

1 5 Atlar, kink dökük silahlar arasmda dolagrlarken, korkunun silahmi dü$ür- 
medigi bir yigidi öldürdünüz. 

16 Ey savagn Tevbe’si! Ey bereketin Tevbe'si ve ey kurtulu§ ign köpeklerden 
medet umarak it gibi uluyan ve uzaktan bir ate§ bulmaya gah$an yitikle- 
rin Tevbe’si! 

1 7 Evet, nice dertlinin gagnsma cevap verdin. Tanidigma tanimadigma iyilik 
ettin. 

1 8 Böylece gügle, kudretlinin egemenligi ile bir aslanm edasiyla istedigini el- 
de ettin. 

Leyla, bu mersiyesinde de Tevbe'yi cesur, cömert ve dertlilerin ve garesiz- 
lerin siginagi olarak niteliyor. Bu §iir de, bir önceki tavTlin muhteva ve üslubu ile 
hemen hemen aymdir, Gözya§lanni nehrin akigina, ince zayif atlari tilkilere, atlarin 
soylu ve hizli olduklarini ifade etmek igin at adalelerini urgan liflerine benzetmigtir. 

Leylanin Tevbe'ye dair diger §iirleri de göyledir 56 : (BasTt) 
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Dtvónu Leyló, el-'Atiyye, s. 75; Divónu Leyló, es-Samed, s. 49-50. 



Leyla el-Ahyeliyye'nin Jiirinde Tevbe b. El-Humeyyir'in Portresi 


1 Aglayarak sana göyle seslenen niceleri var “(fagnldiginda, misafirin ve 
komgulann imdadma ko$ Tevbe!" 

2 Zalim de olsalar, adil de olsalar, anlagma sonrasi sözlerinden caysalar da 
hasimlann imdadma ko§ Tevbe! 

3 Sana, karmagik bir problem getiririerse, kökenleri sana malum olur ya da 
bir /$ getirdiklerinde tamamen onu gözersin. 

Bu beyitler Leyla'nin, Tevbe'yi hayal dünyasinda yajatarak söylemig oldu- 
gu bir jiirdir. Buna gore Tevbe, kabilesinin hertürlü sorununu gözen bir liderdir. 

Tevbe'nin ölümünü konu edinen bir diger §iiri ise göyledir 57 : (TavTI) 
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1 Avf ogullan gok önemli bir kan döktüler. Bunun haberi olacak, katili he- 
lak olacak 

2 Avf mahalleleri ona kargi savag igin duyuru yaptilar, birbirierini gagirdilar. 
er-Radheteyn 58 tepelerinden sonrasi onun yardimasi yoktu. 

3 Avf ogullanna söyle! "Bir saldm ile kargilagacaksmiz. Yavagladigmda, biz 
tekrar kalkacagiz da, saldm yine giddetlenecektir." 

$iirin muhtevasi, Leyla'nin intikam talebidir. Temasi, Avf ogullarinin gok 
önemli bir kigiyi öldürdügü, katilinin de cezasiz kalmayacagi iddiasidir. Avf ogullan 
bu önemli ki§iyi öldürürlerken, adeta seferber olmuglar, birbirlerine haber ulagti- 
rarak Tevbe'nin ortadan kaldirilmasi igin destek istemi? ve güg birligi yapmiglardir. 
Bir kabile bütün olarak bir kigiye kar§i sava§mi§tir. Tevbe'nin silahsiz ve acikli 
durumu ve saldirganlarin mertlikten yoksun halleri olayin vahametini artirmakta- 
dir. §iirin son beyti, dinmeyen bir öfkeyi yansitmaktadir. 

Leyla'nin Tevbe hakkinda on beyitlik bir §iiri daha vardir 59 : (TavTI) 
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57 Dtvönu Leylö, el-'Atiyye, s.68; Dtvönu Leylö, es-Samed, s. 44. 

58 Radheteyn, Bent Amir diyannda bir yerdir. Mu'cemu Mestu'cem, II, 246. 

59 Dtvönu Leylö, el-Atiyye, s. 90-9 1 ; Dtvönu Leylö, es-Samed, s. 65-66. 
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1 Allah iyiligini versin, her $ey O’nun elinde. ‘Ukayl’den bir delikanli dogal 
olarak lider oldu. 

2 Bir yigit ki dünya tamamen ona boyun eger. Bol ihsam sürekli devam e- 
der. 

3 Onurlu cömertler yomlduklari zaman o büyük i$leri kolayca elde eder. 

4 0(nun ahlaki) süzme bal, bilakis petek baldir. Bir benzeri Besydn igkisin- 
den yapilmi $ ho? kokulu bir ilagtir. 

5 Tevbe! Sen 0l topragma defnedildigin anda, hayatin tadi ve dikkate ali- 
nacak bir bereketi kalmadi. 

6 Hedefme isabet eden ince okla ölümler sana gelinceye kadar senden in- 
saf/adalet göremedim. 

7 Ah ke$ke milyon defa selam verilerek hayatta olsaydm da, bir aslan gibi 
seninle görü$seydim. 

8 Nitekim sen, atlara kink silahlarla dola$üklan zaman, ölümden korunan 
bir sigmak oldun. 

9 Nice qkmaza girmi§, yardim isteyenlere, eti kemikten ayiran keskin kih- 
cinla yardimi kabul ettin. 

10 Ölüm, onlan yutmak iqn di$ bilerken kurtardm onlan, daha yaralanma- 
dan ve yere yikilmadan. 

Bu §iirde de Tevbe'nin liderlik vasfi öne gkarilmi§tir. Onu lider yapan 
özellikler bir bir sayilmaktadir. Öncelikle Allah ona bir liderde olmasi gereken 
özellikleri vermijtir. Herkes ona itaat eder, o ise herkese kesintisiz lütufta bulu- 
nur. Ahlaklidir. Be§inci beyitte iltifat yaparak Tevbe'ye seslenmekte, ölümüyle 
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dünyanin tadinin kalmadigini söylemektedir. Altinci beyitte Leyla, "Hedefme isabet 
eden ince okla ölümler sana gelinceye kadar senden insaf/adalet göremedim." de- 
mek suretiyle Tevbe'nin erken ölümünden kinaye yapmijtir 60 . Bu tavn samimiye- 
tinin tezahürü oldugu gibi, onu yajatma duygusunun sonucudur. Ama ölüm 
gergegi dilek ve temennilerle geri gevrilememe4edir. Tevbe'nin dönüjü imkan- 
sizdir. Öyleyse imkansizin temennisi ile hayalleri yad etmel4en bajka bir yol 
kalmamijtir. Nitekim herkesin direncinin kalmadigi zamanlar ayakta kalan, gkma- 
za girenleri keskin kihciyla kurtaran Tevbe'nin yajamasini, kesretten kinaye ile 
milyon kez dilemel4edir. 

4 Ip 4jT i i 0^.1 j yani "Ölüm onlari yutmak ign di§ bilerken" ifadesinde, 
ölüm yirtici hayvanlara benzetilerek istiare yapilmi§tir. 

Leyla, bir gün Haccac'm bir sorusu üzerine, Tevbe'ye söyledigi ju jiiri o- 
kumujtur 61 : (TavTI) 
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1 Nice ihtiyag sahibi var. Dedik ki ona: “Sakm bunu isteme! Ya$adigm süre- 
ce buna imkan yoktur." 

2 Bizim egmiz var. Yara$maz bize ihanet etmek ona. Zaten sen de bir 
ba$kasimn eg ve helalisin. 

Leyla bu jiiri ile Tevbe ile alakasinin iffet üzerine kurulu oldugunu agkga 
belirtmel4edir. 

“Anlatildigina gore Leyla bir zaruret sonunda Haccac'm huzuruna varip, si- 
tayijli beyitler, gönül aldatan tabirler ile ondan hacet dilemijti. Haccac da onun 
istegini yerine getirerek ona: “Dogru söyle! Tevbe ile aramzda jii phe götürür bir 
macera vuku bulmu $ mudur. ?" deyince Leyla: “Vallahi, hayir ey emfri Ancak kendisiy- 
le yalmz kaldigim gecelerin birinde merhum bana bir söz sarfetmi$ti. Ben o sözden, 
onun makul olmayan bir istek niyetinde oldugunu zannederek kendisini ju kitayi 
söylemi$tim" diyerek yukaridaki jiiri okumujtur” 62 . 


60 Dtvónu Leyló, es-Samed, s. 66. 

61 el-Mehósin ve't-Eddód, s. 127; Dtvónu Leyld, el-‘Atiyye, s.95-96; Dtvónu Leyló, es-Samed, s. 74. Leyla'- 
nin bu jiirinin, Abdulmelik b. Mervan ile görü§melerinde de söz konusu edildigi de belirtilmektedir. 
Bkz. Cemaluddïn Ebu'l-Ferac Abdurrahman b. el-Cevzï el-Bagdadi, Kitóbu Zemmi'l-Hevó, thk: 
Eymen el-Buhayrf, I. b., Muessesetu'l-Kutubi's-Sekafiyye, Beyrut, 1998, s. 169. 

62 MejahTru’n-Nisa’, II, 179. 



Muhammet Tasa 


SÜÏFD/23 

158 


Mehmet Zihni bu konuyla ilgili olarak ju agklamayi da eklemigtir 63 : 


“BTgare Tevbe “yarin oldugu yerdir" diye Leylanin gittigi ajirete vanp, gizlice 
majukasini ziyaret etmek istedikge türlü belalara giriftar olur ve iffetli bir a§ik 
olarak hakkinda su-i zan olunurdu. Bu konuda kendisinin mazlumane söyledigi 
kasidenin beyitlerinden ju iki beyit 64 , kendisinin iffetini göstererek, Leylanin beyan 
olunan iddiasini ispat eden iki adil jahittir": (TavTI) 
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1 Develer kurban etmek boynumo bon; olsun, eger ej/, sadece onu ziyaret- 
ten bajko bir kusurumu görürse. 

2 Onu ziyaret ettigimde ona, “Esenlikte olasin” derim. “Esenlikte olasin” 
dememde ona zarar veren bir jey var mi ? 

“el-Asma'T, Tevbe'nin bu beyitlerini ijitince, <lUs> tSjüï 

“Mazlumun jikayeti ama eylem zalimin eylermi” 65 diyerek acimij ve ihlasini 
alkijlamijtir 66 ." 

Bir gün Muaviye, Leyla'ya “Tevbe acaba, insanlarin anlattigi gibi birisi 
midir?” diye sormuj, bunun üzerine Leyla Tevbe'yi müdafaa ederek ju jiirin üg 
beytini okumujtur 67 : (TavTI) 


aJJjsIj 

jkjl 

Lil; 

Jdi lil 

0 

fj^i 


4J ^ 

j 

br 



•ij i 

<3 ‘~b J b bl 

UsuA 


eb 






1 Topragi derindir. Halk onun derinligine ula;amaz. Yamandir, inatydir. Ba- 
tih bile hakki yener. 

2 Korkulan felaketlerden onlan korusun diye, bir kaf Ie doruguna (evine) 
geldiginde, 

3 Bileklerinde derman kalmaymcaya kadar, korktuklan her §eyden onlan, 
kilianin ucuyla korurdu. 

Bu üg beyitlik jiirde Tevbe portresi, halkin ulajamayacagi kadar topragi 
derin (halk ne kadar su alirsa alsin kuyusunun suyu asla bitmez), karji konulama- 


63 Ae., II, 180. 

64 DTvanu Tevbe, s. 39. 

65 el-Egdnr, III, 246. 

66 Me$ahTnj’n-Nisa', II, I 80. 

67 Dfvónu Leyló, el-'Atiyye, s. 97; Dfvdnu Leyló, es-Samed, s. 75. 
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yacak derecede yaman, tuttugu i§i bitirmeden birakmayacak kadar inatgi, bu 
özelliklerinden dolayi da yanli? yapsa bile dogruyu maglup edecek ölgüde batili 
hakki yenen, kendisine siginanlari tCim gücünü kullanarak koruyan biri olarak 
ortaya gikmaktadir. Bu özellikler bir liderin özellikleridir. Bagkalarini korumasi ise, 
onun fedakarlik ve kahramanligim sembolize etmel<tedir. syê ^jii\ ^ V ij jA\ 
ifadesinde ise güzel bir mecaz vardir. Cömertligi, topragi derin olmakla, yani 
atalarindan gelen bir köklülükle, aym zamanda münbit olmakla nitelendirilmig, 
derin kuyuya benzetilerek sulak oldugu da anlatilmigtir. 

Muaviye, Leyla'nin söyledigi bu üg beyit üzerine, halkin Tevbe'ye hirsiz 
dedigini hatirlatinca, Leyla §iirin yedi beytini daha söylemijtir 68 : (TavTI) 
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1 Allah’a sigimnm. O’na yernin olsun ki, o bir liderdi. Varlikta yoklukta pek 
gok bagi$ta bulunurdu. 

2 Yüzü ak bir Hafdci idi. Cimriligi ayip kabul ederdi. iki avucu ve parmakla- 
n bereket sagardi. 

3 Namuslu, uzak görü$lü, bedeni güg/Li, güzel yüzlü ve kötülügü oz olan bi- süiFD ^ 

** 159 

4 Misafir devesini onun yanmda ziyafet /g/n durdurdugunda, nasibi ve ni- 
metleri ona ulayrdi. 

5 Misafirlerin ve kom$ulann geceleyin üzerlerinde egemen olan og//k, senin 
kendisini yok edecegini ögrenmi$ti. 

6 Tevbe! Cimriye evleri dar geldiginde, sen misafirleri doyurmada eli og/k bi- 
risin 


Dtvónu Leyló, el-'Atiyye, s. 97-98; Divónu Leyló, es-Samed, s. 76-77. 
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7 Ona kom$u olarak geceleyen herkes, geceyi mutlu geg/rir. Misafiri ve o- 
nun yaninda konaklayan ki$i sabahleyin saglicakla uyanir. 

Bu §iirde Tevbe'nin liderlik ve cömertlik özelliklerinin yaninda, “yüzü ak" i- 
fadesi ile ahlakli olu?u, namuslu, hedefi büyük, saglam bünyeli, güzel yüzlü ve ?erri 
az olmasi zikredilmi?, cömertligi ise ayrintili olarak tavsif edilmijtir. Bu §iirde ilk 
kez, “bünyesi güglü" ve “güzel yüzlü” sifatlari ile fizTkT nitelikler zikredilmektedir. 
Ama bu durum, bir lider olarak gizilen Tevbe portresini tamamlayici bir unsurdur. 
Tevbe'nin a$ik oldugu Leyla ise tamamen güzel birisidir. Fakat §iirlerinde Leyla'nin 
sevdigi Tevbe, yakijikli bir delikanli tipi degil, tam tersine bu niteliklerin olup 
olmamasi dikkate alinmaksizin ahlakT güzelliklerle donatilmi?, yetkin ve güglü bir 
liderdir. Her ne kadar vefati sonrasi söylenen §iirlere gore de olsa, bu iki baki§ 
agisi arasindaki fark önemlidir. Bejinci beyitte aglik insana benzetilerek istiare 
yapilmiftir. 

§iirinin yedi beyitini daha okumasi üzerine Muaviye, Leyla'ya, Tevbe'yi ta- 
mamen temize gikardigini söyleyince Leyla, "Eger Tevbe'yi tamsaydin, söyledikle- 
rimin gokaz oldugunu anlardin" demi? ve §iirin kalan kismini okumugtur 49 : (TavTI) 
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1 Ölüm ona gengZ/g/n/n zirvesinde geldi. Onunla yan$an her kahraman on- 
dan geri kaldi. 

2 Yavrusunu koruyan orman aslam gibiydi. Qocuklan ve e$leri ondan ho$nut 
idi. 

3 Gazaplidir. Affi istendiginde affediddir. (Dü$manlanna kar^i ise) tedavi 
edilemez gddetli bir zehirdir. 

Geng yagta ölen Tevbe, kahraman likta kendisine erigilemez, ailesi kendi- 
sinden memnun, gerektiginde kizan, yeri geldiginde de affetmesini bilen, ama affi, 
kararlilik gerektiren savajta azmini kirmadan acimaksizin öldürebilen bir karakter- 
dir. Böylece bu §iirde de onun liderlik ve kahramanlik özellikleri tema edinilmigtir. 
"Yavrusunu koruyan aslan gibi” denilerek te?bih, ve kelimeleri ile 

tibak, “§iddetli birzehir” ile istiare yapilmigtir. 

Leyla'nin bir ba?ka ?iiri ise §öyledir 70 : (Basït) 


Divónu Leyló, el-'Atiyye, s. 98; Divdnu Leyló, es-Samed, s. 77-78. 
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1 Ey göz! Sürekli olan gözya$lan ile agla. Korku aninda ve zor anlarda 
Tevbe'ye agla! 

2 Sa’d ogullanna mensup bir delikanli yüzünden peri$an oldum. Onunla 
kabire neler gizlendi! 

3 Her an dum §iir ve kafiyeden, tipki mizrak gibi, pargalanamaz bir hik- 
met/i§ gibi. 

4 Kurtanalan milleti yorduklannda onlarin (gergek) kurtanasi gibi, ki$in §id- 
detli soguklannda yemek yediren gibi. 

§iirlerinde tekrari 71 bir üslup olarak benimseyen §air, bu §iirinde farkli bir 
yaklagim sergilemi§tir. “Yermin ettim, ba§ka birine aglamayacagim" $eklindeki tek- 
rarlari yerine, gözlerini muhatap ederek emir vermektedir. Tevbe'nin vefati ile, 
yalnizca bir ki§inin dünyadan gögü§ü degil, aym zamanda Tevbe'nin bilgi, birikim, 
cömertlik ve özverisi de gömülmüstür. Bu da kaybin degerini artirmaktadir. As- 
linda hukuk agisindan olmasa da, Leyla'nin saydigi bu gerekgeler dogrultusunda, 

Tevbe'yi SelTI'e denktutmamasi da makul görünmektedir. 

Leyla'nin hem kendisi hem de Tevbe'nin iffetini gösteren bir §iiri de §öy- 
ledir 72 : (TavTI) 

L^jLd Y dJrLT Ldp d Ja Lap pj 

I Rabbim onu da affetsin ve güzelce korusun onu. Elde edemeyecegi bir süiFD/23 
istegi zor gelir bize (bizi üzer). -| g -| 

Bu §iir de Tevbe'nin iffetli oldugu iddiasini belgelemektedir. Leyla, evli ol- 
masi sebebiyle Tevbe'nin sevgisine kar§ihk veremedigini, buna da gücünün yet- 


70 Dfvönu Leylö, el-'Atiyye, s. 115; Divónu Leylö, es-Samed, s. 85. 

71 Leyla el-Ahyeliyye Hayatuha ve Ji'ruha, s. 1 60- 181. 

72 Dfvönu Leylö, el-Atiyye, s. 1 00; Dtvónu Leylö, es-Samed, s. 78. 
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meyecegini anlatmaktadir. Bu §iir, Tevbe’nin divaninda yer alan gu beyte kargilik 
olarak söylenmigtir 73 :(Tav?l) 

yAjJl 4J «dJl \js- 

I Affetsin Allah onu! On un hayalinin gelmedigi birgece hig olur mu? 
Leyla'nin giirlerinde üslup olarak tekrar önermli bir yer tutar. Bu üslup ger- 
gevesinde Leyla, Kabid temasina bir bagka giirinde de yer vemnektedir 74 : (TavTI) 
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1 Yaptigma kargilik olarak Kabid'a, Allah en kötü cezayi versin. Herkes ne 
yaptiysa, kargiligini öylece görür. 

2 Keskin silahlar kanmi igerlerken, Kabid) yardima g agirdi. Ne kötü bir g ag- 
nlan oldun! 

Bu giirde Tevbe savunmasiz ve magdur durumdadir. §iirin termasi, 
Tevbe'nin katledilmesi anindaki trajediyi yansrtmal4adir. §iirdeki olayin etkisi 
altinda aklina geldigi gibi konugmak anlaminda biling akigi teknigi gok agil4ir. 
“Herkes ne yaptiysa, kargiligini öylece görür”. \L> ts J>\ J4 “Herkes, 

kazandigina kargilik rehindir 75 ayetiyle aym manadadir. islam? dönem giirinde islam 
ögretilerinin giire yansimasinin güzel bir örnegidir. Leyla bu giirinde Tevbe'nin 
ölüm aninin gokunu yagama4adir. Kabid’in imdadina gitmemesi temasini iglemek- 
tedir. 

Sonug olarak Leyla el-Ahyeliyye’nin egi olmadigi halde, ilk olarak bir sevgi- 
liye mersiye giirlerini agikga söyleyebilen Arap hamm gair oldugu tespit edilmek- 
tedir. §iirlerinde Tevbe'yi kahramanlik, cesaret, cömertlik, misafirperverlik yönle- 
riyle öne gikarmal4a, hatta halifeden bile üstün tutacak kadar mübalaga yapmak- 
tadir. §iirlerinde, tegbih, mecaz, istiare ayrica iltifat gibi edebT sanatlari kullanmigtir. 
§iirleri son derece igten, samimi, etkileyici ve Iiri4ir. 

Leyla giirlerinde, Tevbe'nin fiziksel özelliklerini veya yakigikli oldugunu zik- 
retmemel4edir. Tammlamasina gore Tevbe, kahraman, yigit, cömert, kabilesin- 
den herkesin etrafini gevreledigi saygin bir lider kigili4ir. Leyla'nin babasinin da 


73 el-Mehdsin ve'l-Edddd, s. 127; Muhammed b. el-Kasim el-Enbarï, Kitdbu'l-Edddd, thk: Muhammed 
Ebu'l-Fadl ibrahim, et-Turasu'l-Arab? Kuveyt, 1960, s. 243; Dfvdnu Tevbe, s. 84; Dfvdnu Leyló, es- 
Samed, s. 78. 

M Dfvdnu Leyld, el-‘Atiyye, s. 1 23; Dfvdnu Leyld, es-Samed, s. 92. 

75 (52) Tür, 21. 
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kabilesinin lideri oldugu bilgisi dikkate alimrsa, sosyal statü agsindan Tevbe’yi 
kendisine denktuttugu sonucu gkarilabilir. Her ne kadar kabilecilik geleneklerinin 
yansimasi olan bu düpünce zihnini mepgul etse de, birkap on yil ile ifade edilecek 
IslamT hayat, edeb ve ahlaktarzinin, yeni bir dini henüz yeni benimsemip o günkü 
Arap toplumu, özellikle de Leylanin kabilesi ve §ahsi üzerinde etkili bir bipimde 
kendisini kabul ettirdigi görülmektedir 76 . 

Hulefa-i RapidTn döneminde görülen ahlakï ilkelerin daha titizce uygulan- 
masinin, EmevT döneminde gerek yönetim anlayig, gerekse geli§en refah yapisina 
bagli olarak biraz daha rahat bir jekilde yorumlanabildigi de anlaglmaktadir. Zira 
kaynaklarda Leyla el-Ahyeliyye'nin evli oldugu halde, e§i olmayan bir delikanlinin 
ölümü üzerine söyledigi giirlerin, yapadigi pevreden ciddT tepkiler gördügüne dair 
bilgiye rastlanamami^tir. Tabii ki Leylanin §iirlerindeki afif §iir özelligi ve nezahetin 
de bunu sagladigini belirtmek gerekir. Cünkü mersiye §iirlerinde pizilen Tevbe 
portresi, cömert, ahlakli, onurlu kahraman ama savunmasiz olarak öldürülen bir 
portredir. Böyle bir kipiye agit yakmak kimseyi rahatsiz etmez. Cahiliye dönemi 
adetlerine gore kadinlarin, ölülerinin arkasindan mersiye söylemelerinin tepkiyi 
hafifleten bir unsur oldugunu düpünmek de makul görünmektedir. 

Leylanin ve ya§adigi pevrenin islam öncesi adet, gelenek ve göreneklerden 
tamamen kurtulamamalari son derece dogal görünse de, iffetli olma, kocasina 
sadakat, tevekkül anlayig gibi hususlarda islam'in toplum hayatini derinden etkile- 
digi dikkate deger görünmektedir. 
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LEYLA EL-AHYELiYYE’NiN §ÜRiNDE TEVBE B. EL-HUMEYYiR'iN PORTRESi 

Muhammet TASA 

Hicrï birinci asir EmevT dönemi hamm §airlerden ve hamm §airlerin en me^hurla- 
rindan olan Leyla Bint Abdillah b. §eddad b. Ka'b b. Mu'aviye b. 'Ubade b. ‘Ukayl (?-86/?- 
705), kocasi olmayan bir sevgiliye mersiye §iirlerini agikcja söyleyebilen ilk hamm §airdir. 

Leylanin günümüze ula$mis 300'e yakin beytinin yarisi, Tevbe b. ei-Humeyyir'in 
katledilmesi üzerine söylenen mersiyelerdir. §iirlerinde Tevbe, kahraman, cesur, cömert, 
misafirperver bir portreye sahiptir. 

Bu makalede, güzelligi dolayisiyla kendisine a§ik olan Tevbe'nin, Leylanin dünya- 
sinda nasil bir portre olu$turdugu incelenmektedir. §iirlerinde te§bih, mecaz, istiare, iltifat 
gibi sanatlari kullanmi§ olan ve aslinda CahilT dönemin uzantisi da kabul edilebilecek erken 
dönem EmevT §airi Leyla, §iirlerinde son derece ipten, samimi ve liriktir. 

TAWBA B. AL-HUMAYYER IN LAYLA AL-AHYALIYYAS POEM 

Layla bint Abdillah b. Sheddad b. Kaab b. Muaviya b. Ubada b. Ukayl (86/705) is 
one of the famous women poets in the Umayya period. She is the first woman poet 
who could say clearly elegy poems to a beloved one without husband. 

Her nearly 300 couplets are available now. And half of her couplets are elegies 
about Tawba b. al-Humayyer's murder. In her poems Tawba is a hero and courageous 
and hospitable potrait. 

In this article we discuss Tawba's potrait in Layla's world. She had used 
comparison, metaphor and borrowing in her poems. We can say her poems extremely 
sincere and heartfelt and lyrical 
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Siddik KORKMAZ 

Dn, Selguk Ü. ilahiyat Fakültesi 
Islam Mezhepleri Tarihi Ara§tirma Görevlisi 


NEHCU'L-BELA G/VNIN 

I Giri§ MÜELLiFi VE METNi i LE il_GiÜ 

~ . N PROBLEMLER 

Nehcu l-Belaga, §ia igin Hz. 

Ali'ye izafe edilmesinden dolayi Kur'an- 
i Kerïm'den sonra en önemli kaynak 
olarak kabul edilmesi gereken bir 
kitaptir. Bajka bir ifade ile bu eserde 
yer alan cümle ve fikirlerin tamaminm 
Hz. Ali dönemi ve ya$adigi ortami 
yansitmasi gerekmel4edir. Özellikle 

§Ta'nm erken dönemle ilgili haberleri sadece Ehl-i Beyt kanalindan gelen rivayetle- 
re dayanarak ve son derece segici davranarak kabul ettigi gibi bilinen genei iddia- 
lan hatirladigimizda, söz konusu eserin gerek yazari gerekse igeriginin önemi 
islam Mezhepleri Tarihi agisindan daha da belirgin hale gelmektedir. Biz bu gah§- 
mamizda, fikir hadise irtibati adi altinda formüle ettigimiz metodolojik baki§ agi- 
siyla, söz konusu §iï iddialarin, ele almi? oldugumuz eser üzerinden, dogru ya da 
yanlijligim tarti§mayi hedeflemekteyiz. <Üali§mamiz daha gok bu eserin yazari 
hakkinda bilinmeyen problemleri zikretmeyi ve igeriginde yer alan bazi anakro- 
nizm örnekleri sayilabilecek sorunlari dile getirmeyi hedeflemektedir. Bu baglam- 
da öncelikle eserin olu^turuldugu dinT ve siyasT ortami, arkasindan yazari konusu- 
nu, daha sonra eserin §iT gevrelerdeki yansimalanm, yani eser üzerinde yapilan 
gali^malan ve son olarak da eserde yer alan bazi problemli bölümleri ele almayi 
istiyoruz. Yapacak oldugumuz bu gali§manin §Ta gibi islam dininin ikinci büyük 
gogunluguna sahip olan önemli bir mezhebin olu§um sürecinden bir kismini 
tanimamiza katki saglayacagini ümit etmel4eyiz. 


2. Nehcü'l-Belaga'nin Yazildigi SiyasT ve Dirïï Ortam 

Nehcül-Beldga 'nin yazildigi dinT ve siyasT ortami incelemenin, onu anla- 
mamiza ve tanimamiza katki saglayacagi agi4ir. Söz konusu döneme ba4igimiz- 
da, kar^imiza AbbasTler devri ve bu asirda siyasT idareye hakim olan BüveyhTler 
gikma4adir. Aym zamanda tarihin bu kesitinde, Abbasï topraklarinda mahallT 
devletlerin kuruldugu, §Ta'nm mezhebT olu^umunu tamamladigi, artik kendi iginde 
dönüjümler ya§adigi ve kurumsalla$tigi görülür.' Üzerinde duracagimiz konuyu 


ibnü’l-Esïr, Ebul-Hasan Ali b. Muhammed (630/1322), el-Kdmil fi’t-Tórth, Beyrut 1407/1987, 7/205 
vd. 
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daha da anla§ilir hale getirmek igin bu ortami daha detayli olarak incelememiz 
gerekmektedir. 

Hier? üg ve dördüncü asirlar §i?ligin altin gagidir denilebilir. O dönemde 
hier? ügüncü veya miladT dokuzuncu asnn sonuna dogru Kuzey Afrika'da ortaya 
gikan ve hier? dördüncü ya da miladT onuncu asnn yarisindan itibaren bu günün 
Misirve Suriye'sine yayilan ismailT mezhebine mensup olan FatimTIer yer alir. Aym 
gekilde Irak ve iran'in bir kisminda hakimiyet kuran ve Selguklularin geli$ine kadar 
hüküm süren BüveyhTler, dönemin öteki ikinci büyük devletidir. Bölgede siyast 
idarenin §?a lehine geli§mesi bu dönemde mezhebin sistemle§mesini ve yaygin- 
la$masmi saglamijtir diyebiliriz. Bu destegin bir ürünü olarak §?a’nin en güglü 
oldugu yer olan, Seyyid RazT'nin de ikamet ettigi, Büveyh? emTri Muizzüddevle'nin 
334/946'da ele gegirdigi Bagdat'm batisindaki Kerh Mahallesi ön plana gikmakta- 
dir. 2 Bagdat'm genelinin Sünn? olu§u, bu mahalledeki §i?lerin ise, siyasTlerden des- 
tek görüjü, bu jehirdeki §i?lerle SünnTler arasinda ciddi mücadelelerin ya§anmasi- 
na sebep olabilmi$tir. 3 Bu ortamin diger bir yan ürünü olarak Bagdat'ta ba§ka §i? 
merkezleri de olu$maya ba§lami§ ve ge§itli mezhep kavgalarina yol agabilmi$tir. 
Bu gekijmelerin kökeninde Deylem? 4 kökenli Muizzüddevle'nin (334-356/946- 
967) aldigi bazi kararlarin bulundugu söylenebilir. Bu kararlarin birisine örnek 
olmak üzere, Muizzüddevle'nin 10 Muharrem 352 (8 §ubat 963) günü bajlattigi 
uygulamayi zikredebiliriz. Söz konusu tarihte emir bütün Bagdat halkinin gar§i ve 
dükkanlarini kapatmalarini, kadin erkek herkesin siyahlar giyerek $ehirde dola§ma- 
sim ve Hz. Hüseyin igin matem tutulmasini emretmi$tir. Bu ortamda Sünn? olan 
Bagdatlilar da, §i?lerin bir hayli güglenmesi ve Muizzüddevle'nin de onlardan yana 
tavir almasi sebebiyle bu emre uymak zorunda kalmglardir. Buna ilaveten 
Muizzüddevle 1 8 Zilhicce 352'de (7 Ocak 964) GadTr-i Hum gününün bayram 
olarak kutlanmasini emretmi?, bu sebeple $ehir süslenerek gece gündüz jenlikler 
yapilmi?, her taraf aydinlatilmi§tir. Dükkan ve pazaryerleri agik tutulmu? ve gejitli 
etkinlikler tertip edilmi§tir. Bu gecenin sabahina kadar imamlarin kabirlerinin 
bulundugu Kurey§ Mezarligi ziyaret edilmi§ ve burada namazlar kilinmgtir. 5 Daha 

SÜiFD/23 

166 1 ibnü'l-EsTr, el-Kómil, 7/205 vd; C. Edmund Bosworth, Do gu$undan Günümüze Isldm Devletleri, trc., 

Hande Canli, istanbul 2005, 219-222. 

3 Bkz. M. Streek, "Bagdat", IA, 2/195 vd. 

4 Deylemliler, Hazar Denizi'nin güney batisindaki kügük daglik bir bölgede ya$ami§, uzun zaman 
islam'a girmeyi kabul etmemi?, ancak hien dördüncü/miladi onuncu asra dogru islam'a girmi; ve 
Zeydiyye mezhebini benimsemijlerdir. BüveyhTler ijte bu aileden ne§et etmiytir. Bkz. Minorsk, V., 
"Dalyam", EI2, 2/189-190, 192; Ahmet Güner, Büveyhflerden Adudu'd-Devle ve Dönemi, (Basilmami? 
Doktora Tezi) izmir 1 992, 1 3 vd.; Ahmet Güner, "BüveyhTler Dönemi ve <7ok Seslilik", DEÜlF, izmir 

999, 48 vd. 

5 ibnü'l-CevzT, Abdurrahman b. Ali b. Muhammed (597/1200), el-Muntazam fi't-Tórfhi'l-Ümem ve'l- 
Mülók, Beyrut 1385/1965, 7/15, 206; Ibnü’l-EsTr, el-Kómil, 7I279\ Kr§., ibn KesTr, Ebu’l-Fida ismail b. 
Ömer (774/1372), el-Bidóye ve'n-Nihóye, Beyrut trz, I 1/255. GadTr-i Hum meselesi bazi §T müellif- 
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sonraki yillarda §iTler bu günlerde büyük merasimler düzenlemi$ler ve bu uygu- 
lamalanni sürdürmü§lerdir. Bu kutlamalar zaman zaman §iTlerle SünnTler arasinda 
§iddetli kavgalara sebep olabilmi§tir. 

O dönemde ba$layan dinT uygulamalara ba$ka bir örnek olmak üzere ilk 
defa 352/963 yilinda, 10 muharrem günü Hz. Hüseyin'in §ehit edilmesinin amsina 
düzenlenmi§ olan A§ure günü"nü zikredebiliriz. Hz. Hüseyin adina genei bir yas 
günü ilan edilen bu günde, dükkan ve pazaryerleri kapatilmij, alijverije son veril- 
mi$, giyilmesi rahatsiz edici olan killardan dokunmu$ elbiseleri giyme adeti ba§la- 
tilmi§tir. Yine bu gün igin kadinlar saglarini dagitip yüzlerini siyahlara boyayarak 
sokaklara dökülmü§, feryatlarla aglayarak elbiselerini pargalayip yüzlerini dövmü§- 
lerdir. 6 §iTlerin uygulamaya koydugu bu yeni ad et daha sonra da sürdürülmü§, 
Sünnïlerle birgok alanda mezheb? rekabete girilmigtir. 7 SünnTler ise §iïlerin ba§lat- 
tiklari bu uygulamalara kar§i sessiz kalmami?, onlara cevap olmak üzere 389/999 
tarihinden itibaren o zamana kadar hig görülmemi$ olan iki faaliyet ba§latmi§lar- 
dir. Mesela §iTlerin A$üre yasina alternatif olmak üzere, bu matemden sekiz gün 
sonra yani I 8 Muharrem'i, Mus'ab b. Zübeyr'in katledildigi gün olarak ilan etmi?- 
ler ve Hz. Mus'ab'm kabrini ziyaret etmi§lerdir. Öte yandan GadTr-i Hum bayra- 
mina alternatif olmak üzere, bu bayramdan sekiz gün sonra, yani 26 Zilhicce 
gününü, Hz. Peygamber'in Hz. Ebü Bekir ile magarada bulujtuklari günü Yevmü'l- 
Gar olarak ilan etmi$ler ve bu günü bayram olarak kutlamijlardir, i§te tam böylesi 
bir ortamda Nehcü'l-Belaga'nin yazari olarak kabul edilen Seyyid RazT ve karde^i 
Seyyid Murtaza, güglü birer §air olmalarinin da destegi ile yöneticiler ile iyi ilijkiler 
geligtirmiglerdir. Yajadiklan dönem boyunca yönetimdeki BüveyhT emTrlerinin 
gogunlugunun §iT olujlari bu ili§kileri daha da peki §ti rm i §ti r. 8 

Bu dönemde Bagdat'ta halk arasinda SünnT— §iT gerilimini tirmandiracak 
örnekler artmaya devam etmi? ve yeni yeni adetler ortaya gikmi§tir. Mesela o 
dönemde menakiplik diye bilinen ve daha önce benzeri görülmeyen yeni bir 
gelenek ba§latilmi§tir. Bu görevi üstlenen §iT vaizler, kissacilar ve §airler mescitler- 
de, gar§i, pazar ve sokaklarda, Hz. Ali ve torunlannin övgüsünü, kerametlerini, süiFD/23 
kahramanliklarini ve sahabenin lanetlenmesini dile getiren ^iirleri, kissa ve menki- 1 67 


Ier tarafindan, hadisler uydurularak Hz. Peygamber dönemine tasinmij, onlann bu tür iddialanna 
aym metotla SünnT müellifler de cevap verme yoluna gitmi§lerdir. Söz konusu rivayetlerin degerlen- 
dirmesini igeren galijmalar olmak üzere Bkz. Adnan Demircan, Gadir-i Hum Olayi, istanbul, 1996, 19 
vd.; Hayati Aydin, Gadirihum, istanbul 2001 , 17 vd. 

6 ibnü'l-CevzT, el-Muntazam, 7/ 1 5, 206; ibnü’l-EsTr, el-Kómil, 7/279. 

7 Bkz. ibnü'l-CevzT, el-Muntazam, 7/206; ibnü'l-EsTr, el-Kömil, 8/9-10; M. Streek, "BüveyhTler", IA, 2/843- 
845; Erdogan Mergil, "BüveyhTler", DIA, 6/498-499. 

8 Bkz. ibnul-lmad, Ebu’l-Felah Abdülhay (1089/1678), $ezerötü'z-Zeheb ft Ahböri men Zeheb, trz., 
3/183. 
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beleri, cojkulu bir bigimde anlatmijlardir . 9 Bunlara kar§ilik SünnT jair ve vaizler de 
geri kalmamij, sahabenin faziletlerini, Hz. Ebü Bekir, Ömer ve Osman gibi, genel- 
likle §iTler tarafindan sevilmeyen büyük isimlerin üstünlüklerini dile getirmijler, 
muhaliflerini elejtiren jiirler kalerme almijlardir . 10 Onlarin bu gekilde tutum ve 
davramjlari da fezailhanlik diyebilecegimiz bajka bir gelenegin bajlamasina yol 
agmijtir." Bazen bu tür gekijmeler gok sayida insanin hayatini kaybetmesine, 
mahallelerin ateje verilmesine ve ij yerlerinin yagmalamp tahrip edilmesine kadar 
varabilmijtir . 12 

Özetle Nehcü'l-Belaga, yukanda kisaca bazi özelliklerine degindigimiz, ge- 
nelde §Ta'nm lehine bir rüzgann estigi , 13 öte yandan ilnnT ve fikrï ortamin gayet 
zengin oldugu bir ortamda derlenmij ya da yazilmijtir. 

3. Nehcü'l-Belaga'nin Derleyicisi ya da Yazari Meselesi 

Nehcü'l-Belaga, Hz. Ali'nin hutbe, emir, söz ve vasiyetlerinden olujtugu 
iddia edilen bir eserdir. Bajka bir ifade ile okuyucu söz konusu eseri eline aldigin- 
da, adeta Hz. Ali ile karjilajacagini düjünmektedir. Oysa durum bundan tama- 
men farklidir ve eseri kimin yazdigi ya da derledigi konusu tartijmaya agil<tir. Bazi 
kaynaklar eserin yazarini Seyyid RazT olarak takdim ederken diger bazilari Seyyid 
Murtaza olarak gösterebilmektedir. Mevcut olan Nehcü'l-Belaga nüshalanna bak- 
tigimizda, eser Seyyid RazT'ye izafe edilmektedir. Bu durumda söz konusu isim 
üzerinde durmak ve onu derinlemesine tammak daha dogru olacaktir. 


9 ibnü'l-CevzT, el-Muntazam, 8/240, 29 1 ; Ayrica Bkz. Mustafa Sabri Kügükaggi, "Kadir-Billah", DIA, 
24/127-128. 

'°Bu baglamda mesela Muizzüddevle Irak'ta 351/962 yilinda sahabenin bazilarini lanetleyen yazilann 
cami duvarlarina asilmasi jeklinde bir uygulama bajlatmijken, vezirinin uyarilari üzerine geri adim 
atmasini bilmijtir. Halife uygulamayi degijtirerek laneti sadece Muaviye b. EbT Süfyan ile simrlandir- 
mijtir. Bkz. ibnül-CevzT, el-Muntazam, 5/171, 7/7-8; Ahmet Güner, "Büveyhïler Dönemi", 54. 

1 1 ibnü'l-CevzT, el-Muntazam, 8/240, 9/16; Ahmet Güner, "Büveyhiler Dönemi", 56-58. 

12 ibnü'l-CevzT, el-Muntazam, 7/19, 60, 237, 238, 8/47-48, 55, 140-143: Adam Mez, Onuncu Yüzyilda 
islóm Medeniyeti, trc., Salih Jaban, istanbul 2000, 87 vd. 

13 Seyyid RazT ve Seyyid Murtaza'nin yajadiklan dönemde Büveyhiler, gogu zaman §iTleri desteklemi? 
olsalar da, genei siyasetleri agisindan daha gok halkin idaresi ile ilgilendiklerini hatirlamak gerekmek- 
tedir. Bu dönemde birgok farkli mezheplere mensup ilim adami da yetigmigtir. Mesela büyük gair el- 
MütenebbT (354/965), Hanefi fikihgisi el-Cessas (370/981), filozof ve tarihgi Ebü Süleyman es- 
SicistanT (375/985), imamiyye'nin kelam ve dinT temellerinin kurucularindan olan 5eyh Sadük 
(381/991), ilim tarihgisi ibnü'n-NedTm (385/995) Eg'ari kelaminin önde gelen isimlerinden el- 
BakillanT (403/1013), §afiT fkihgisi Ebü Hamid el-isferaTnT (406/1015), JTa'dan Jeyh Müfid 
(413/1022), Mu'tezile'nin önemli isimlerinden olan KadT Abdülcebbar (415/1025), ibn Miskeveyh 
(42 1 / 1 030), ibn STna (428/ 1 037) ve siyaset uzmam $afiT el-MaverdT (450/ 1 058) gibi isimler bu cüm- 
ledendirler. BüveyhTler bu dönemde Hiristiyan ve Yahudileri de bazi idarT görevlere getirebilmigler- 
dir. Öte yandan Bagdat'taki bazi liyakatli yöneticiler döneminde, valilerin de tegviki ile SünnT ve §iTle- 
rin birlikte Hz. Ali ve Hz. Hüseyin'in mezarlarini ziyaret ettikleri, biri digerinin bazi adet ve uygula- 
malarini uyguladiklari da görülmügtür. Bkz. Ahmet Güner, "BüveyhTler Dönemi", 62-64; M. Streek, 
"BüveyhTler", IA, 2/843-845; Erdogan Mergil, "BüveyhTler", DIA, 6/498-499. 
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3. a. Seyyid Razï ve Ailesi 

Seyyid RazT oldukga kültürlü bir ortamda §ii bir ailenin gocugu olarak 
dünyaya gelmigtir. Babasi olan Hüseyin b. Müsa el-AlevT 307/920 yilinda dogmug- 
tur. Bagdat'ta, AbbasT halifelerinin özel ilgisini gekmig, BüveyhTler döneminde beg 
defa "NakTbü't-TalibiyyTn" denilen, Hz. Fatima yoluyla Hz. Peygamber'in soyundan 
gelenlerin listesini gikarma ve onlara rehberlik etme görevini üstlenmigtir. 14 Ancak 
daha sonralari BüveyhTlerin zaman zaman §itleri agiktan desteklemeleri üzerine 
gikan kan§ikhklardan dolayi, babasi bu görevi birakmig, yerine ise er-Razï'nin ken- 
disi gegmigtir. 15 Bununla birlikte onun bu görevi alig sebebinin BüveyhT hükümdan 
Bahaüddevle'ye yazdigi, övgü dolu giirler oldugu kanaatleri de vardir. 16 Seyyid 
RazT'nin babasi ibn Ebi'l-HadTd'in aktardigina gore, ama olarak 93 yaginda, 
400/ 1 009 yilinda vefat etmigtir. 17 

Seyyid RazT'nin annesi ise, Fatima bint el-Hüseyin b. Ahmed b. Hüseyin 
en-Nasir el-Esamm'dir. Deylem ve Taberistan'da hüküm süren ZeydT mezhebine 
mensup bir aileden gelmektedir. Bununla birlikte er-RazT'nin anne tarafindan 
soyunun Hz. Ali'ye dayandigi, dedesinin alim, zahit, edip ve gair birisi oldugu 
hakkinda rivayetler bulunmaktadir. 18 Özetle RazT ailesi tamamen §iT kültürün 
hakim oldugu bir ortama sahiptir. Ailenin bu özelliginin gocuklar üzerinde derin 
tesirleri olacagi muhakkaktir. 

Nehcü'l-Belaga'nin yazari olan Seyyid RazT'nin asil adi ise Muhammed b. 
el-Hüseyin b. Müsa b. Muhammed b. Müsa b. ibrahim b. Müsa b. Ca'fer b. Mu- 
hammed b. Ali b. Hüseyin b. Ali b. EbT Tal i b ' d i r. 1 9 Bagdat'ta, 359/969 yilinda 
dogdugu ve 406/1015 yilinda öldügü bilinmektedir. 20 imamiyye §Tasinm yedinci 


14 Daha sonraki dönemlerde de varligini sürdüren bu kurum Hz. Peygamber'in sülalesinin igleri ile 

ilgilenen memurlann yürüttügü bir müesseseye dönü$mü§tür. "NakTbü'l-Egraf adini alan bu müesse- 
senin sorumlusu; Peygamber sülalesi mensuplarinin iglerine bakar, neseplerini kayit ve zapt eder, 
dogumlarini ölümlerini deftere gegirir, haklanm gözetir, fey ve ganimetten kendilerine ait hisseyi alip 
aralarinda dagitir, sülaleden olan kadinlarin denk olmayanlarla evlenmelerine mani olurdu. Bu kuru- süiFD/23 
mun daha sonraki dönemlerdeki durumu ipin Bkz. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleh ve 1 „ 

Terimleri Sözlügü, trz., 3/647. 

15 ez-ZehebT, Muhammed b. Ahmed b. Osman (748/1347), Tórfhul-lslóm, trz., 1/2910; ibn Kesir, el- 
Biddye ve’n-Nihóye, 12/3. 

16 F. Krenkow, "Jerif Radi", IA, I 1/443. Ayrica internette yazari belirtilmeksizin verilen bir makaledeki 
degigik bir baki§ agisi ve orada verilen bilgiler igin Bl<z. "Seyyid RazT'nin Jahsiyetine Kisa Bir Bakij" 
http://www.caferilik.com/kutuphane/hadis/nehculbelaga/sahsiyet.htm . [03. 02. 2007.] 

17 ibn Ebi'l-HadTd, Abdülhamid Hibetullah b. Muhammed b. el-Hüseyin (656/1258), Jerfiu Nehciï- 
Beldga, 1404/1983, 1/3 1 ; ez-Zehebt Tdrlhu’l-lsldm, 1/2910,2948: 

18 ibn Ebi'l-HadTd, Jerfi, 1/32-33; isa Dogan, "Hasan el-Utrü?", DlA, 16/356-358. 

19 ez-ZehebT, el-Mtzdnü’l-i’tiddl ff Nakdi'r-Ricól, thk, Ali Muhammed Muawiz, Adil Ahmed 
Abdilmevcüd, Beyrut 1995, 6/1 18. Ayrica Bkz. el-HamevT, Yakut b. Abdillah, Mu'cemü’l-Bülddn, 

Beyrut, trz., I / 1 12. 

20 Jerafeddin Gölcük, Keldm Tarihi, Konya 1992, 35. 
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imami olan Müsa Kazim kanaliyla Hz. Ali'nin soyuna dayandigi igin kendisine ve 
kardejine "el-MüsevT" lakabi verildigi bilinmektedir. 21 Kendisine yazdigi §iirler dola- 
yisiyla Büveyhi emTri Bahaüddevle ona "er-RazT" lakabini vermis ve onu taltif et- 
migtir. Böylece eskiden adi Ebu'l-Hasan Muhammed olan bu isim, artik er-RazT 
lakabiyla meghur olmujtur. Aym emirden 400/923 yilinda "e$-§erif" lakabini da 
almigtir. 22 Daha on ya$mda iken giirler yazdigi ve Kureyg iginden gikan en büyük 
§air oldugu iddia edilen 23 RazT'nin birgok eseri de bulunmaktadir. 24 

Seyyid RazT'nin §Ta igin degeri kaynaklara birgok agidan yer almigtir. Mese- 
la ibn Ebi'l-HadTd onun bu degeri hakkinda ilging nakillerde bulunarak bir rüyadan 
söz etmektedir. 25 Ancak onun aktarmig oldugu bu türden olaylar, elbette ki 
Seyyid RazT ve kardeginin dinT otoritesini yükseltmek igin uydurulmug rivayetler 
görüntüsündedir. Aym gekilde ibn Ebi’l-HadTd, RazT'nin 30 yagindan sonra Kur'an'i 
ezberledigini, buna ilaveten hig kimseden hatta babasindan bile hediye kabul 


21 en-NecasT Ebu'l-Abbas Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Abbas (450/1058), Ricdl, Kum 1418/1997, 397; 
ibn Ebi’l-HadTd, Jerfi, 1/31; ez-ZehebT, TezkiraW'l-Hufféz, trz., 3/ 1 065; Tdrfhu'l-lsldm, I /2948. 

22 ibn KesTr, el-Bidéye ve'n-NMye, 3/12; ibnul-lmad, $ezerdt, 3/182; Krenkow, "Jerif Radi", IA, I 1/443; 
Erdogan Mergil, "Bahaüddevle", DIA, 4/475-476. 

23 el-Hamevï, TakiyyüddTn Ali b. Abdullah, Hizdnetü'l-Edeb ve Göyetul-Ereb, thk., Asim Jaftu, Beyrut 
1987, 1/426. 

24 RazT'nin eserlerinden kaynaklarda hakkinda bilgi bulunan ve bizim tespit edebildiklerimiz gunlardir: 
I. Mecdzü'l-Kur'ón, Bu eser Telhfsu'l-Beyón an Mecézi'l-Kur'ön adiyla negredilmigtir. 2. el-Mecózótü'n- 
Nebeviyye. Bu eser de Ezher Üniversitesi hocalanndan Taha Muhammed ez-ZeynT tarafindan tahkik 
edilerek Kahire'de 1 387/ 1 967 yilinda negredilmiytir. 3. Hasóisü’l-Eimme. Bu eser Muhammed HadT 
el-EmTnT tarafindan tahkik edilerek Meghed'de 1406/1985 basilmigtir. 4. Divónü $i'r. iki dit halinde 
basilmijtir. 5. Resóilü'l-Sdbi' ve'§-$erff er-Raz?. Bu eser Muhtdru $i'ri's-Sóbi' ve Mecmua mé Dére 
beynehu ve beyne Ebï Ishók es-Sabf mine'r-Reséil adli eserlerin birlikte basimidir. 6. Haséisü Emtri'l- 
Mü'minïn Ali b. Ebt Télib. 7. Reséil. 8. Hakéiku't-Te'vtl ft Müte^ébihi't-Tenztl. ZirikIT, el-Hasen min $i'ri'l- 
Hüseyn adli bir eserinin sekiz cilt halinde yazma olarak bulundugunu, bu eserinin Ji'ri ibni'l- 
Haccéc’ dan segme oldugu, harf sirasina gore tertip edildigini belirtir. Aynca Zeki Mübarek'in 
Abkariyyetü e$~5erif er-Razi ve Muhammed Riza Al-i Kagifü'l-Gita'nin ej-Jerff er-Razi adli eserlerinin 
bulundugunu bildirir. Bkz. en-Necagi, Ricdl, 397. Kr?., ibnü'n-NedTm, Muhammed b. ishak Ebu’l- 
Ferrüh (385/995), el-Fihrist, Beyrut 1398/1978, 193; ibnü'l-lmad, Jezerdt, 3/182-184; C. 
Brockelmann, Gechichte der Arabischen Litteratur, Leiden, 1943, 1/81; Supp., Leiden 1937, 1/131- 
132; HayreddTn ez-ZirikIT, el-A'lém, Beyrut 1990, 6/99; Taha Muhammed ez-ZeynT, el-Mecézétü'n- 
Nebeviyye "Mukaddimetü'n-Na?ir", 8. 

25 ibn Ebi’l-HadTd, Seyyid RazT'nin JiTliginin degerini §öyle birrüya ile hikaye eden Tarihgilerin yazdigina 
gore $eyh Müfid bir gün rüyasinda Hz. Fatima’yi görür. Hz. Fatima, ogullari Hasan ve Hüseyin’i elle- 
rinden tutarak yanina getinr. Selam verdikten sonra §öyle der: "E y Jeyh, bunlar benim pocuklanmdir, 
onlara fikih ilmini ve dint hükümleri ögretl" $eyh Müfid uykudan uyamr ve bu ilging rüyanin ne anlama 
geldigini dügünür. Ertesi gün her zamanki gibi Bagdat'ta §iilerin oturdugu Kerh Mahallesi’ndeki mes- 
citte ders verirken birden bir kadinin iki gocugunun elinden tutarak camiye geldigini görür. Kadin 
selam vererek Müfid'in rüyasinda gördügü sözleri aynen tekrar eden O kadin Seyyid RazT'nin annesi, 
yanindaki öteki gocuk ise, agabeyi Seyyid Murtaza’dir. Anneleri gocuklannin 5eyh Müfid'den ders 
okumalanni istemektedir. Rivayete gore Jeyh Müfid gördügü rüya ve yagadiklari kargisinda gagirir, 
kadina ve gocuklanna büyük saygi duyar, ardindan da bu gocuklarin egitimleri i?ini üstlenir. Bkz. Jerfi, 
1/41-42. 



Nehcü'l-Belaga'nin Müellifi ve Metni ile flgili Problemler 


etmeyen bir kijilige sahip oldugunu anlatir. 26 er-RazT 404/1013 yilinin Muharrem 
ayinda 47 ya$mda vefat etmijtir. 27 Cenaze namazina devletten ve halktan önde 
gelenler kati I m i §ti r. Cenazesi önceleri evinin bulundugu yere defnedilmi? ancak 
daha sonra kardeji el-Murtaza mezarini, sürekli onun mezarina bakmaktan aci 
duydugu gerekgesi ile $i? imamlardan Müsa Kazim'in me$hedine ta§rtmi$tir. 28 
Ölümünden sonra RazT'nin sürdürdügü görevlerini ise agabeyi Murtaza üstlenmi?, 
yetkileri artirilmi? ve ona ilave makamlar verilmi$tir. 29 


3. b. Seyyid Murtaza 

Nehcü'l-Belaga'nin kim tarafindan derlendigi ya da yazildigi meselesini an- 
layabilmek igin üzerinde durulmasi gereken bir bajka isim ise, Seyyid RazT'nin 
büyük kardeji olan Seyyid ya da §erïf Murtaza'dir. Tam adi EbuT-Hasan Ali b. 

Hüseyin b. Musa el-MüsevT olan Murtaza 355/965 yilinda Bagdat'ta dünyaya 
gelmi$tir. Murtaza, §eyh Müfid ve benzeri §i? alimlerden ders almi§, fikih, usül, 
kelam, tefsir, hadis, §iir ve edebiyat dalinda ge?itli eserler vermi$tir. §eyh TüsT gibi 
§Ta'nm önde gelen isimlerine egitmenlik yapmi? ve Bagdat'ta 436/1044 yilinda 
vefat etmi§tir. 30 

ibn KesTr, Murtaza'nin imamiyye ve Mu'tezile'yi savunan §iirler yazdigini ve 
bu konuda yapilan tarti§malara katildigindan söz eden Mesela o namazda secde- 
nin sadece toprak üzerine yapilabilecegi kanaatine sahiptir. 31 Aym gekilde o fikhT 

26 Jerfi, 1/33. 

27 http://www33.brinkster.com/muntezir/nehcul_belaga/nehculb_seyyid_razi.htm [03. 02. 2007.] 
adresli sitede Seyyid RazT'nin “DaruT-ilim" diye bilinen bir medrese kurarak, buradaki ögrencilerin 
bütün ihtiyaplarini karjiladigi ve onlara burs verdigi buna ilaveten büyük bir kütüphane kurdugu 
burada bir de ambar tahsis ettigi, bu ambarin anahtarini bütün ögrencilerine verdigi, isteyenin her 
türlü ihtiyacim kari$lanmasina imkan hazirladigi yine bu ambarin sorumlulugunu büyük cografya alimi 
olan Ebü Ahmed Abdüsselam b. Hüseyin el-Basri'ye verdigi, herkesin kullanmasina da müsaade 
ettigi, bu medresenin Seyyid RazT'nin ölümünden sonra agabeyi Seyyid Murtaza tarafindan idare 

edildigi jeklinde kaynagi belirtilmeksizin rivayetlere yer verilmektedir. Bu tür iddia ve rivayetler ka- SÜiFD / 23 
naatimizce günümüzün $Ta mensuplarini hayir ve hasenata te§vik gayretleridir. RazT'nin biyografisi ile 1 71 
ilgili erken dönem kaynaklarinda böyle bir rivayete ulajabilmij degiliz. 

28 $erf), 1/40-41. 

29 ibn KesTr, el-Bidóye ve'n-Nihóye, 1 2/3-4. 

30 el-HatTb el-BagdadT, Ahmed b. Ali b. EbT Bekr (463/1070), Törfhu Bagdód, Beyrut trz., 1/55, 2/246 
vd.; ez-ZehebT, Siyeru A'ldmi'n-Nübeló, thk, $uayb el-Arnaüt - Muhammed NaTm el-ArkasüsT, Beyrut 
1406/1986, 17/588; ibnul-lmad, Jezerdt, 3/256-258; el-MeclisT, Muhammed Bakir (1110/1698), 
BMru'l-Envór, Beyrut 1404/1698, 104/71; Krenkow, "§erif Radi", IA, I 1/443. 

31 Murtaza'nin gogunlugu fikhT konularia ilgili olan ibn KesTr'in naklettigi görüjleri de junlardir "Taha- 
rette taj kullanmak, küpük abdest ipin degil, büyük abdest ipin gereklidir. Ehl-i Kitaptan olan kadinlar- 
la evlenmek haramdir. Ehl-i Kitabin kestikleri hayvanlarin etleri de yenmez. Bununla birlikte Ehl-i 
Kitap ya da diger kafirlerin yaptiklari yemekler de yenmez. Bo?anma ancak iki jahidin huzurunda 
gergeklejebilir. Yatsi namazini kilmayip, gecenin yansina kadar uyuyan kimsenin bu namazi kaza 
etmesi ve günahina kefaret olarak ertesi gün orug tutmasi gerekir. Kadin sagm kesecek olursa, 
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konularda, gogunlugun görügüne aykiri fikirlere sahip olmakla beraber, sahabenin 
yerilmesi konusunda da bazi görü§leri vardir. Mesela Hz. Ömer, Osman, Aige ve 
Hafsa'nin kafir olduklarini iddia ederek, onlar hakkinda girkin sözler nakletmigtir . 32 

ibn KesTr, SeyyTd Murtaza hakkinda bilgi verirken onun imam? ve Mu'tezilT 
oldugunu belirtir. ilminin genigligine vurgu olmak üzere de yaninda her mezhebin 
görüglerinin tartigildigim aktarir. Onun bu tasvirleri Murtaza'nin hem usulT, hem 
de güglü bir §air oldugunun ifadeleri olmalidir . 33 Son dönemde yapilan gahgmalara 
gore o, hocasi Müffd'in akilla vahyi birlegtirme metodunun ötesinde, daha gok 
akla bag vurarak, kelam ve fikih usülünü birbirinden ayirmaya galigan birisidir . 34 
Allah'in, taklitle degil sadece akil yoluyla bilinebilecegini iddia etmig, imametin 
gerekliliginin sadece akilla ispat edilebilecegini savunmugtur. Bu özellikleri ile 
imamiyye mezhebinin kurumsallagmasinda ulemaya daha büyük bir rol vermig ve 
onlarin toplumdaki etkinliklerini saglamigtir . 35 

Yukarida verdigimiz Nehcul-Belaga ' nin yazari/yazarlari ve ailesini tammaya 
yönelik ön bilgilerden sonra, bu eseri kimin yazdigi ya da derledigi konusuna 
gegebiliriz . 36 Bu baglamda Muhammed b. Tahir el-KayseranT , 37 ZehebT , 38 ibn 
Hacer, ve ibnü'l-lmad 39 gibi isimler eseri Murtaza'nin yazdigi geklinde görüglere 
sahiptirler . 40 Söz konusu müelliflere gore eser, Hz. Ali'ye iftiralarla dolu olup, Ebü 
Bekir ile Örmer'e kargi yapilan agik ilhad ve sövgüler igermektedir . 41 


hataen birisini öldürmüg gibi kefaret vermesi gerekir. Bir musibet aninda elbisesini parpalayan kim- 
senin yemin kefareti vermesi gerekir. Bilmeden evli bir kadinla evlenen kimsenin beg dirhem sadaka 
vermesi gerekir. Hirsizligin cezasi parmak uplarinin kesilmesidir". ibn KesTr'in, ibnü' 1-CevzT'den nakille 
verdigi bu rivayetler igerisinde, kanaatimizce "sapini kesen kadin" ya da "bilmeden evli bir kadinla 
evlenmek" gibi konularda oldugu üzere abartili iddialarin olabilecegini de göz önünde bulundurmak 
gerekmektedir. Bkz.; el-Bidöye ve'n-Nihóye, 12/53. 

32 ibn Kesïr, el-Bidöye ve'n-Nihóye, 1 2/53. 

33 ibn Kesïr, el-Bidöye ve'n-Nihóye, 1 2/35. 

34 Mazlum Uyar, Imómiyye $iasi'mda Düjünce Ekolleri Ahböólik, istanbul 2000, 1 02 vd. 

35 Mazlum Uyar, Ahbóiflik, istanbul 2000, 1 02; J/f Ulemónin Otoritesinin Temelleri, istanbul 2004, 34 vd. 

36 Eserin Seyyid §erif Murtaza tarafindan yazildigi fikrinin hararetle savunucularindan birisi olmak üzere 
Bkz. e§-$eyh Abdullah Zakil (Zukayl ?), http://www.muslm.net/vb/showthread. php?t=65077 . [03. 
02. 2007.] 

37 Muhammed b. Tahir el-KayseranT (507/1 I 13), Tezkiratü'l-Huffóz, thk, HamdT Abdülmedd ismail es- 
Selefi, Riyad 1415/1994, 3/119. 

38 ez-Zehebi, Mfzónü'l-I'tidól, 5/ 1 52. 

39 ibn Hacer, Jihabüddin EbuTFazI, Ahmed b. Ali el-AskalanT (852/1448), Lisönü'l-Mizön, thk, 
komisyon, Beyrut 1406/1986, 4/223; ibnü’l-lmad, Jezerdt, 3/257. 

40 Aym gekilde bkz. et-T irablüsT, ibrahim b. Muhammed b. Sibt el-AcemT Ebu’l-Vefa el-HalebT 
(841/1 437), el-Ketfu'l-HasIs, thk., Subhï es-SamarraT, Beyrut 1 407/ 1 986, 1/187. 

41 Bkz. Katip Celebi, Mustafa b. Abdullah (1067/1656), Ke$fu'z-Zunun, Beyrut 1413/1992, 1/187, 
2/1991. Benzer gekildeki pagdag görügler igin Bkz. Siddik b. Hasan el-Kannüd, Ebcedü'l-Ulüm, Beyrut 
1978, 3/66 vd. 
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isim ve görüjlerini zikrettigimiz SünnT yazarlan destekleyen bazi mahtut 
Nehcü’l-Belaga nüshalari Süleymaniye Kütüphanesi’nde bulunmaktadir. Bu yazma- 
larda, ilk bakijta Seyyid Murtaza müellif ya da derleyici olarak gösterilmel4edir. 

Bu ve benzeri eserler derinlemesine incelendiginde konu daha da agklik kazana- 
caktird 2 

Konu ile ilgili olarak §i? alimlerin gogu Nehcü'l-Belaga'nin Seyyid 
Murtaza'ya ait olabilecegi iddiasini $iddetle reddederek, eseri Seyyid RazT'nin 
derlemij oldugunu savunmal4adirlar. 43 Eserin RazT'ye mi yoksa Murtaza'ya mi ait 
oldugu konusundaki tarti$malar bir yana, eser RazT'nin kitabi olarak yayginlik 
kazanmiftir. Bu kanaatin olu$masina örnek olmak üzere, AmulT'nin de i$aret ettigi 
gibi 44 Nehcü’l-Beldga igerisinde 21. Hutbe nakledildil4en sonra "Biz el-Hasdis adli 
kitabimizda bu hutbenin degerine i$aret ettik" gibi bir ifadenin bulunmasi verilebi- 
lir. 45 Cünkü bu eser §erif RazT'ye nispet edilen eserler arasinda yer alma4adir. 46 
Murtaza'ya izafe edilen eserler arasinda genellikle, Nehcü'l-Belaga'nin bulunmayig, 
bu ihtimali destekleyecek mahiyette görünmel4edir. 47 Bu durumda ise eserin 
$erif RazT’ye aidiyeti daha büyük bir ihtimal kazanma4adir. Seyyid Murtaza hak- 
kinda söylenenler ve kütüphanelerdeki ona ait gösterilen nüshalar, belki de onun 
da kendisine ait bir Nehcü’l-Belaga' sinin oldugu ya da müstensih hatasindan kay- 
naklandigi anlamina gelebilir. Bu ihtimalin ise ba§ka bir gali$mayla ele alinmasi ve 
o zaman netle$ebilecegi kanaatindeyiz. 

Sonug olarak Nehcü’l-Belaga' nin yazarinin Seyyid RazT mi yoksa agabey 
Murtaza mi oldugu tartijmalarim gözden irak tutmamak gerekmel4edir. Konu ile 
ilgili KayseranT, ZehebT ve ibn Hacer gibi alimlerin dü$üncelerinin, sahabenin 
bazilarina itham dolu cümleleri igerdigi gibi bir gerekgeye dayandigi hatirlamrsa, 
bu kanaatin mezhebT saiklarla olujtugu dü§ünebilir. Öte yandan gali§mamizm 
ilerleyen sayfalarinda bajka örneklerini de verecegimiz üzere, zaten ekle4ik ve 

42 Bkz. Nehcü'l-Beldga, Ali b. el-Hüseyn b. Müsa el-Bagdadi es-Jertf el-Murtaza; must. Ali b. 
Muhammed, 381 vr. Bulundugu kutüphane: Suleymaniye/Reisülküttab, 941; müst. Ahmed b. Jahab SÜiFD/23 
el-Misn, 381 vr.; Reisulküttab, 943; must. Abdullah b. Ukayl. 197 vr; Ayasofya, 4343 müst. Hafiz ^ y ^ 
Ahmed el-Erdistavï, 252 vr. Söz konusu eserlerin tespit ve tetkikindeki katkilarindan dolayi degerli 
meslektajlanm Dr. Ramazan Yildmm ve Ar?. Gör. Murat Ak'a tejekkür ederim. 

43 http://www.balaghah.net/nahj-htm/ara/javab/?id=7 internet adresinde bu konudaki $ïi alimlerin 
cevaplanm bulmak mümkündür. [Site 03. 02. 2007 tarihi itibariyle agik görünmüyor] 

44 Hasan Hasanzade AmulT, "Nehcü'l-Belóga'nn Senetleri Hakkinda", http://www.al-shia.com/html/tur/ . 

[03.02. 2007.] 

45 Bkz. Nehcul-Belöga, thk, SubhT Salih, Beyrut 1 387/1967, 63. 

46 Bkz. en-Neca?T, R icöl, 397. 

47 Murtaza'ya nispet edilen eserler ise junlardir: el-Gurer ve'd-Dürer, e$-$ihdb fi’$-$eybi ve'$-§éb, e$-§óff 
fi'l-lmdme, TenzShü'l-Enbiyó, el-lntisór, el-Mesóilü'n-Nösinyye, Kaside li's-Seyyid el-Himyert, lnkdzü'l-Be$er 
mine'l-Cebri ve't-Kader, er-Resdil, Tayfü'l-Haydl, Mukaddime fi'l-Usüli'l-i'tikódiyye, Evsdfü'l-Bürük ve 
Dfvónü J/'r. Bl<z. ez-Zehebï, Siyeru A'ldmi'n-Nübelé, 17/588; ZirikIT, el-A'ldm, 4/278; C. Brockelmann, 
"Murtaza'?-§enf", IA, 8/657-658. 
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sonradan olujturulmu? bir yapida oldugu görülen eseri, §i? alimlerin de iddialarina 
hak vererek, §imdilik RazT'ye izafe etmek daha dogru görünmel<tedir. 


4. Nehcü'l-Belaga'nm Kaynaklari ve §erhleri Meselesi 

Nehcü'l-Belaga'nm ilk kaynagi olarak eserin yazari Seyyid RazT'nin bizzat 
kendisini kabul etmek mümkündür . 48 Yukarida bazilanni zikretmi? oldugumuz 
Nehcü’l-Belaga üzerinde yapilan birtakim tarti§malar, §iï alimleri bu eserin kaynak- 
larini tespit etmek gibi bir gali§maya sevk etmi$tir. Nitekim "Nehcü'l-Belaga'nm 
müstedrekleri" gibi tamm ve listelerin bulunmasi bu durumun agk bir kaniti du- 
rumundadir. Ancak konuyla ilgili genellikle bilinen eserler olmak üzere , 49 verilen 
isimlerin bir kisminin §it olu§u ve mezhebin te§ekkülünde önemli yer almalari, 
eserin olu$umu ve igerigi agisindan anlam tagmaktadir. Ayrica bu konuyla ilgili 
olarak hacimli bir eser kaleme aldigini ifade eden AmulT, söz konusu listenin daha 
da uzayabilecegini belirtmektedir. 

Nehcü’l-Belaga hakkinda üzerinde durulmasi gereken bir ba§ka nokta ise, 
eser iginde yer alip da, eserin derlendigi dönemden önceki kaynaklarda bulun- 
mayan birtakim metinler sorunudur. Bu tür metinlerin Kuran'dan sonra ikinci 
derecede önemli bir kaynak olarak gösterilen 50 böylesi bir eserde Nehcü'l- 


48 Seyyid RazT bu kitabi nasil hazirladigi hakkinda bilgi verirken, daha önceden Hz. Ali ve JTa’nin 
imamlari ile ilgili bir kitap yazmaya bajladigini, yaptigi palipmanin son bölümünü ögütlere, hikmetlere, 
adaba ve bu konu ile ilgili meselelere dair konupma ve sözlerine ayirdigini, eserini okuyan dostlarinin 
bu eserini pok begendigini, kendisinden Hz, Ali'nin pepitli konulan iperen sözlerinden sepme yapa- 
rak, bapka bir kitap yazmasini istediklerini, bu istek üzerine de Nehcü'l-Beldga'yi hazirladigini belirtir. 
Bl<z. Nehcul-Beldga, 34; Hasdisul-Bmme, thk, Muhammed Hadi el-Emtnï, Mephed 1 406/ 1 985, I I . 

49 Bu konuda verilen en genei liste olmak üzere pu yazar ve eser isimleri ile karpilapmak mümkündür: 

Ebu'l-Fazl Nasr b. Müzahim el-Minkari (212/827) 'nin Kitdbü’s-Sifl?n'i, Ebü ishak ibrahim Muhammed 
b. Saïd es-Sakafi (28 3/89 6) ' n i n el-Górc Jt'i, Ebu’l-Abbas Muhammed b. YezTd el-Müberred 
(285/898)'in, el-Kómil' i, Ebü Osman Ömer b. el-Cahiz (255/868)'in el-Beyón ve't-Tebyin'i, Ahmed b. 
Ebu'l-Ya'kübT (292/904)'nin Tdrfh'i, Muhammed b. Cerfr et-Taben (3 1 0/922)'nin Tdrthu'l-Ümem ve'l- 
Mülük'u, Huccetü'l-islam el-Küleyni (329/940)'nin el-Kdfi' si, Ebu'EHasan Ali b. Hüseyin b. Ali el- 
Mes’üdT (346/957)'nin Mürucü'z-Zeheb ve Meédinül-Cevher'i, Abdullah b. Müslim b. Kuteybe 
(346/957)'nin Tórthu'l-Hulefd ve el-lmdme ve's-Siydse adli eserleri, Ebü Ca’fer Muhammed b. Ali b. 
Hüseyin b. Babeveyh el-Kummi ep-5eyh Saduk (38 1 /99 1 )'un eserleri ve $eyh Müfid (413/1 022)'in 
eserleri ve VakidT (2 1 2/827)'den yaptigi nakiller. Bkz. Hasan Hasanzade AmulT, "Nehcü'l-Beldga' nin 
Senetleri Hakkinda", http://www.al-shia.com/html/tur/ : [03.02. 2007.] Bu konu ile ilgili olarak yukari- 
da sayilan yazar ve eser isimlerinden bapka listeler de verilmiptir. Konuya farkli bir apidan yaklapan ve 
degipik yazar ve eser ismi zikreden bir palipma ipin Bkz. 
http://www.caferilik.com/kutuphane/hadis/nehculbelaga/senetler.htm; ''Nehcü'l-Belaga'nm Senetleri", 
[Site 03. 02. 2007 tarihi itibariyle apik görünmüyor.] Ayrica Bkz. 

http://www.islam4u.eom/almojib/5/0/5.0.5.htm . [03. 02. 2007.] 

50 Bkz. Hasanzade AmulT, "Nehcü’l-Beldga'nin Senetleri Hakkinda", http://www.al-shia.com/html/tur/ : 
[03. 02. 2007.] Aynca Bkz. Henry Corbin, isldm Felsefesi Tarihi, tre, Hüseyin Hatemi, istanbul 1 986, 
50-5 1 . 
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Be/dga'nin bu kisimlarinin Seyyid RazT veya Murtaza tarafindan uydurulmug oldu- 
gunu söylemek §iT alimler igin elbette mümkün degildir. Bu durumda yapilacak 
tek bir $ey vardir; o da eserin derleyicisi zamaninda bulunan eserlerin birgogunun 
iggaller ve benzeri sebeplerle yakilip, kayboldugunu iddia etmektedir. Nitekim 
diger birgok §i? müellif gibi el-HatTb de benzer bir agiklamaya siginmig görünmek- 
tedir. Yazar, eserin yazildigi dönemde Bagdat'taki kütüphanelerden bajlayarak 
Girnata'daki kütüphanelere varincaya kadar birgok önemli ilim merkezinin binlere 
varan ciltlik eserlere sahip oldugunu dile getirmeye galigmaktadir. 51 Oysa eserin 
olugturuldugu muhtemel dönem olan hier? dördüncü ya da beginci asm §Ta'nm 
ilmT eserlerden daha ziyade, siyasTlerden destek gördügü bir dönemdir. Kanaati- 
mizee eserin kendisinden önceki kaynaklarda yer alan bölümlerinin tespiti yerine, 
hangi siyasTlerin ve hangi gartlarin etkin oldugu yönündeki galigmalar daha aydinla- 
tici olacaktir. 

Nehcü’l-Belaga üzerine yapilan birgok gerhin varligi da göze garpmakta- 
dir. 52 Mesela Muhsin el-EmTn, 36 eser ve garih adi zikretmektedir. 53 Öte yandan 


51 es-Seyyid Abdüzzehra el-Huseyrïï el-HatTb, Mesódiru Nehd'l-Belóga, Beyrut 1405/1985, 1/22. 

Benzer bir bakig agisi igin Bkz. Abdulbaki Gölpinarli, "Takdim", Nehc'ül-Belóga, istanbul trz., 8. 

52 http://www.irib.ir/worldsen/ice/turkishRADIO/akaid/Nehcl.htnn [03. 02 . 2007.] adresindeki Dr. 

Seyyid Cevad MustafavT "Nehcu l-Belaga'yi Tamyalim" adli galigmasinda bu eserin aslinda 
müstedreklerinin de bulundugunu ve bu gekilde birgok eserin kaleme alindigim belirtmekte ve aga- 
gidaki listeyi vermektedir "I - §eyh Had?, Kagifu'l Gita (eser adi verilmemig), 2- $eyh Muhammed 
Bakir MahmQdT, Nehcü's-Saóde ft Müstedreki Nehd'l-Belóga, 3- Abdullah b. ismail HalebT, Kitóbü't 
Tezytl, 4- ibn NakT Ahmed b. Yahya, Mülhaku Nehd'l-Belóga, 5- Halef b. Seyyid Abdülmuttalib 
MegagT, en-Nehcü't-Takvtm, 6- Seyyid Hasan Mtr Cihant TabatabaT', Misbóhu'l-Belóga, 7- Abdülvahid 
AmedT, Gureru'l-Hikem ve Düreru'l-Kilem, 8- ibn-i Ebi'l-Hadïd, el-Hikemü'l-Men$Qre, 9- Destüru 
Meólimi'l-Hikem (Yazari belli degil), 10- Ebu'l-Abbas SimerT, Kelómü Ali ve Hutabuhü, 1 !- §eyh Ali 
Vasiti, Uyunü'l-Hikem ve'l-Mevóiz, 1 2- Mahmüd b. Eb? Bekr Hafiz Meden? Hutabu Ali b. Ebt Tólib, 1 3- 
Fazl b. Hasan Tebersf Nesru'l-Leól ï, 14- Fazl b. F/avendT, Nesru'l-Leólt, 15- RegTd Vetvat, Matlübu külli 
Tólib, 16- ibn Fehd HilfT, Istihrócü'l-Vekóyii'l-MOstakbele, 17- MTr Kasim KarabagT, Müntehabü Vesóyói 
Emtri'l-Mü'mintn, I 8- Haci Sultan isfahanT, Vesóyói Emtri'l-MO'mintn, 1 9- Hüseyn? ZehebT $irazT, el- 
Leólii'l-Mensure, 20- Jeyh Abdullah Behrarii Semahicï, es-Sahtfetü'l-Aleviyye 21- Haci Mirza Hüseyin 

Nüri, es-Sahifetü'l-Aleviyyeti's-Sóniye, 22- Hikemi Ali b. Ebt Tólib (yazari belli degil), 23- §eyh Mu- SUIFD/23 
hammed Harz, Hutabu Emtri'l-Mü’mintn, fi'l-Melóhim mea $erhihó, 24- $eyh Servet §erkav? MisrT, 1 75 
Hüden ve Nür. Biz bu galigmamizda maalesef bu eserlerin tamamina ulagamadigimiz igin inceleme 
gansi bulamadik. Konuyla ilgili daha genig aragtirma yapacak olanlar igin faydali olacagini dügündü- 
gümüzden söz konusu listeyi nakletmeyi uygun görüyoruz. Ancak bu listenin degigik kaynaklarda 
artabilecegini de vurgulamak gerekmektedir. 

53 Bkz. A'yónü'$-§ta, thk., Hasan el-EmTn, Beyrut 1406/1986, 1/544-545. Seyyid MustafavT'nin 
belirttigine gore de Nehcü’l-Belóga'yi Muhaddis Nuri, Seyyid Muhsin EmTn, $eyh Abdülhüseyin 
EminT, Haci 5eyh Agabozorg TahranT (RazT), Seyyid Abdüzzehra HatTb HüseynT ve benzeri alimler 
gerh etmiglerdir. Bkz. http://www.irib.ir/worldservice/turkishl3ADIO/akaid/Nehc I .htm. [03 . 02. 2007 
tarihi itibariyle ulagilamiyor.] Öte yandan bu konuda http://www.balaghah.net/nahj-htm/ara/shorah/ 

[03. 02. 2007.] adresinde birincisi Seyyid RazT'nin gagdagi olarak takdim edilen es-Seyyid Ali b. 

Nasir'in, A'lómü Nehd'l-Belóga'si ile baglayip, 1328/1910 yilinda vefat ettigi belirtilen es-Seyyid 
Hüseyin b. Ahmed es-Seyyid Rahm Ali EmrullahT ile biten ve eserinin adi zikredilmeyen bu listede 

I 3 tane yazar ve eser ismi zikredilmektedir. 
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Cevad MustafavT konuyla ilgili birtakim alimlerin de §erhlerinin oldugunu bildire- 
rek bajka bir liste vermektedir. 54 Söz konusu $erhler arasinda ibn Ebi’l-HadTd'in, 
AbbasT halifesi Mu'tasim'in veziri olan imadüddïn b. Alkame igin yazmi? oldugu 
rivayet edilen Jerfiu Nehci'l-Belaga adli eseri en me$hur ve hacimli olamdir. 55 

Bununla birlikte §i? alimler bu eser üzerinde yapilan tarti§malar hakkinda 
onun Hz. Ali'ye aidiyeti ve sahihligini ispat igin birtakim galgmalar yapma gayreti- 
ne girmiglerdir. Bunlardan birisi internet üzerinde yazari belirtilmeksizin verilen 
listedir. Söz konusu listede uzun bir Nehcü’l-Belaga nüshasi verilmekte ve yaklajik 
olarak 170 adet yazmasinin bulundugu iddia edilmektedir. 56 Söz konusu makale- 
de hicrï dördüncü asirdan ba§lamak üzere, hangi tarihlerde yazilmijsa eserin o 
tarihteki nüshasi belirtilmij, hangi kütüphanede ve hangi numara ile kayitli oldugu 
hakkinda bilgi verilmeye gah§ilmi§tir. Eserin igerigine zaman zaman bazi eklemele- 
rin yapildigina deginilse de bu eklemelerin mahiyeti hakkinda bilgi verilmemekte- 
dir. 57 Bu durumda listeyi hazirlayan ara$tirmacinin bile ortak bir Nehcü’l-Belaga 
metni oldugu konusunda jüphesinin oldugu dü§ünülebilir. Özetle tarihT seyri 
iginde bu esere birgok gerh yazilmi?, kaynaklari konusunda ise net bir sonuca 
ula§ilamami$tir. 

5. Nehcü'l-Belaga'da Hz. Ali ile lli§kilendirilmesi Sorunlu Olan 
Bazi Söz ve Nakiller 

Nehcü'l-Belaga igerisinde birtakim cümleler vardir ki bunlari Hz. Ali ile i- 
lijkilendimnek oldukga zordur. Kanaatimizce bu rivayetlerin gogunlugu §Ta'nin 
imamet iddiasini desteklemek üzere esere dahil edilmi§tir. Bu metinlerden birisi- 
ne örnek olarak, "§ik§ikiye ya da §ak§akiye Hutbesi" igerisinde yer alan bazi ifade- 
leri verebiliriz. 58 Hutbede yer alan ifadelerden bir kismi §öyledir: "Allah'a yernin 
olsun ki, falan adam hilafet makamina geldi, fakat kendisi de benim bu makama 
kar$i konumumun, degirmen ta$inin, etrafmda döndügü mil gibi oldugunu biliyordu. 


54 MustafavT'nin söyledikleri ve bu listede verdigi isimler $unlardir I - Muhammed b. Amr, Fahru Razï 
(606/1209). KiftT’nin Tdrfhu'l-Hukemd kitabindan nakien belirttigine gore §erhi yarim kalmijtir. 2- ibn 
Ebi'l-HadTd, AbdülhamTd b. Muhammed Mu'tezilT el-Medayin'i (656/1258) 3- en-Nefdis $erhi 
Nehciï-Beldga. 4- Molla Sa'duddin Taftezanï $afiT (792/1 389)'nin bir eseri. 5- KivamüddTn Yüsuf b. 
Hasan KadT Bagdadt (922/15 1 6)'nin bir eseri. 6- Hasan b. Muhammed SaganT Hanefi 
(650/ 1 252)'nin bir eseri. 7- Misir Müftüsü Jeyh Muhammed Abduh ( I 322/ 1 904)'un eseri. 8- Mu- 
hammed Abduh'un §erhini, ibn Ebi'l-HadTd’in §erhinden eklerle nakleden MuhyiddTn Hayyat. 9- el- 
Ezher Üniversitesi'nden Muhammed Muhyiddin. 1 0- Muhammed Hasan Nail Mersefi'nin eseri. ! I - 
Muhammed Ebu'l-Fazl ibrahim. Bl<z. http://www.al-shia.com . [03. 02. 2007.] 

55 Thk., Muhammed Ebu'l-Fazl ibrahim, Beyrut 1407/1987. 

56 Bkz. www.33.brinkster.com. [03. 02. 2007 tarihi itibariyle gin? izni verilmiyor.] 

57 Verilen listenin dogrulugunu tespit etmek bu <;ali?manin sinirlarini a?acagmdan, söz konusu eserlerin 
incelenmesi yoluna gidilememijtir. 

58 Benzer degerlendirmeler igin Bkz. Ahmed el-Katib, J/odo Siyasal Dü$üncenin Geli$imi, trc., Mehmet 
Yolcu, Ankara 2005, 26-27. 
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Benden seller bogahyordu, kuglar ise bana erigemiyordu. Ondan elimi etegimi gekip 
kendisinden tamamen yüz gevi 'rdim, ya kesik bir el ile mücadele edecektim ya da 
kügügün büyüdügü, büyügün kocadigi, müminin Rabbinin huzuruna gkmcaya kadar 
giddetli sikintisini gektigi zifiri bir karanliga sabredecektim. Bu durumda sabra büyük 
ihtiyag oldugunu gördüm. Mirasimm yagmalandigmi gören gözüme göp kagmig, bo- 
gazimda bir kemik kalmig gibi, zoriuk iginde sabrettim. B irincisi ölünce kendisinden 
sonra falana yönetimi havale etti, uzun süreye ve giddetli sikinüya ragmen ikincisinin 
de ölmesine kadar sabrettim. O da yönetimi benim de iginde bulundugum bir toplu- 
luga birakti. Allah igin 51 iraya bakm. Birinci halife segiminde bile asil hak sahibinin ben 
oldugum konusunda ne zaman güpheye dügtüler ki, ben gimdi bu insanlann yakinlan 
arasmda yer alayim..." 59 

Söz konusu hutbede yer alan bu sözler Hz. Ali'ye söyletilmi§ bir dizi cüm- 
lelerden olup, §Ta'nm imarmet iddiasini delillendirmek igin uydurulmug bir metne 
benzemektedir. Hutbede Hz. Ali'ye muhtemelen Hz. Ebü Bekir ve Ömer'in 
halife segilmesi ile ilgili itharm dolu cümleler söyletilmektedir. ilgi geken bir durum 
ise, her ne kadar rizasi olmasa da bu ifadelerle Hz. Ali, §Ta'nm iddia ettigi gibi bir 
imam olarak davranmamakta ve sonraki halifelerin hilafetini zimnen kabul etmi§ 
olmaktadir . 60 

Seyyid RazT'nin naklettigi Hz. Ali'nin halifelik biatini ali§i 61 bahsinde gegen 
ve Ali'ye izafe edilen iddialar gergekten ona ait iseler, bu sözler de imamiyye 
§Tasinm iddialarini gürütecek türden ifadelerdir. Rivayete gore Ali §öyle demekte- 
dir: "Vallahi hildfete ragbetim yoktu, hükmetmeye de istekli degildim. Fakat bu /$ igin 
beni siz gagirdmiz, bu yükü siz yüklediniz . . . 1162 

Söz konusu ifadeler bir §i? gözüyle incelendiginde, Ali'nin imametinin ilah? 
birtayin ve nasla belirlendigi gibi iddialarin gegerliliginin kalmayacagi dügünülmeli- 
dir. Üstelik aym Ali, Nehcü'l-Belaga'nin hemen ilerleyen sayfalarinda Kureyg'in 
zulmü bagligi altinda, "Ey büyük Allah'im! Kureyg'ten ve onlara yardim eden kigiden 
hakkimi ve intikamimi almam igin senden yardim istiyorum" demektedir . 63 Bu ise 
hem büyük bir geligki hem de sonraki dönem §?asinm Ali'ye söyletmek istedigi SUIFD/23 
sözlerin ba§ka bir örnegi görüntüsündedir. 1 77 

Bir bagka nakil olmak üzere Hz. Peygamber'in vefatindan sonra 
SakTfe'de Hz. Ebü Bekir'e biat edildiginde yaptigi iddia edilen konugma verilebilir. 
Müslümanlari fitneden alikoymaya galigtigi ilmini ve ahlakini gösterdigi iddia edilen 


59 Nehcü'l-Belóga. 48-49. 

60 Kr§. Nehcü’l-Belóga, 48-5 1 

61 Nehcü'l-Beldga, 350-35 1 . 

62 Nehcü'l-Beldga , 32 1 vd. 

63 Nehcü'l-Beldga , 336. 
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metinde Hz. Ali göyle demektedir: "Öyle esrarli bir bilgiye sahibim ki; size agsam 
derin ve issiz kuyulara sarkitilmi 5 iplergibi sallanirtitrerdiniz." 64 

Bu cümleye gore Hz. Ali o dönemdeki insanlarin bilmedigi bilgileri bilmek- 
te ve bunu gevresindekilerden saklamaktadir. Bu iddia ise hem Ali'nin ilmini 
saklamasi gibi bir dügünceye yol agmakta hem de fikir ve hadise uyumu ile ör- 
tügmemektedir. Qünkü imamet teorisinin gok daha sonralari tegekkül etmig ol- 
dugu bilinmektedir . 65 Ayrica eser iginde bu iddiayi desteklemek üzere olugturul- 
mug, agagida örneklerini zikredecegimiz bagka metinler de bulunmaktadir. 

Ayni baki§ agisinin bagka bir örnegi olmak üzere, Hz. Ali ögüt olarak söy- 
ledigi iddia edilen bir konugmasina göyle baglamaktadir: "Allah'a and olsun, teblig 
edilen emirlerin, tamamlanan vaatlerin, söylenen sözlerin tümü bana ögretildi. Hik- 
met kapilan, i$lerin ve emirlerin i$igi Ehl-i Beyt'te yani bizdedir. 1 ' 66 

Bu ifadelere gore Ali neredeyse sinirsiz bir ilimle dolu olmakta ve bu bü- 
yük hazinesini sadece kendi hisim ve akrabalariyla payla§maktadir. Yani kendi 
döneminde yagayan Hz. Peygamber'in diger ashabina kar§i cimri davranmaktadir. 
Ya da Ali'de böylesine semavT ve ulvT bir özellik var iken, Allah kelami Kuran'a 
inanan sahabe, Ali'de bulunan bu bilgiyi benimsememektedir. Nehcü’l-Beldga' nin 
ilerleyen sayfalarinda, Ali'ye izafe edilen yukaridaki sözler bir bakima tashih edil- 
meye gah§ilmaktadir . 67 Ancak söz daha sonraki dönemlerde olu^mug bulunan 
§Ta'nin imamet teorisine gelince, bu konu israrla savunulmaktadir. 

Hz. Ali'ye izafe edilen insanlari giybetten sakindirma bagligi altindaki, söz- 
lerden birisi de sonraki dönemlerde imamet fïkrine paralel olarak geli§mi§ olmasi 
gereken, imamlardaki "ismet" sifati ile ilgili sözlerdir. Seyyid RazT'ye gore Ali §öyle 
demektedir: "ismet sifatina sahip, Allah'm lütfu ile günahlardan korunmu§ olan 
kimselerin, günah ve kötülük i$leyenlere aamalan gerekir." 68 Daha sonra Nehcü’l- 
Belaga' nin ilerleyen sayfalarinda Ali, "Allah'm ve imamlarin sifatlarini" da saymak- 
tadir ki , 69 bu cümleler ve ele alinan fikirleri de Hz. Ali dönemi ile iligkilendirmek 
dogrusu mümkün degildir. Cünkü bu anlayigin da olugabilmesi igin önce imamet 
fi l<ri n i n olugmasi gerekmektedir. Oysa bu görüglerin Hz. Ali döneminde bulunma 
ihtimali yoktur. 

Nehcü'l-Belaga' da ilgi gekici konulardan birisi de imamlarin Kureyg'in 
HagimT soyundan oldugu rivayetinin dile getirilmesidir. "Halifeligin Kureyg'ten 

64 Nehcüi-Belöga, 52. 

65 Bkz. Hasan Onat, "Jiiligin Dogugu Meselesi", AÜiF, Ankara 1997, 36/87 vd; Sönmez Kutlu, “Ehl-i 
Beyt" Sembolik Kapitalinin Tarihï Süreg iginde Semerelendirilmesi”, isldmiyd t, Ankara 2000, 99 vd. 

66 Nehcüi-Belöga, 176. 

67 Nehcüi-Belöga, 1 86. 

68 Nehcüi-Belöga, 197. 

69 Nehcüi-Belöga, 21 1-213. 
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olacagi" anlayigi ise islam'in erken dönemi ile ili§kilendirilebilecek bir dügünce 
olmayip, devlet ba§kanlannm idaredeki durumlarini mejrulajtirmak üzere sonra- 
dan olujturulmu? bir baki§ agisinin ürünüdür . 70 

Benzer gekilde Nehcü’l-Belaga' ya gore Hz. Ali oglu Hasan'a Siffin Sava- 
51 'ndan sonra yazdigi vasiyetinde bazi tavsiyelerde bulunurken, $Ta'nin imamet 
iddialarini gürütecek nasihatler verme4edir. Rivayete gore ümitsizligin acisini, 
insanlardan bir §ey istemeye yeg tutmasini istemekte, iffetli olarak galigip gegin- 
menin, kötülükle dolu bir zenginlikten daha hayirli oldugunu belirtmel4e, ogluna 
hayirli kimselerle arkadajlik kurmasini jerlilerden uzak durmasini tavsiye etmek- 
tedir . 71 Aym yerde oglunu ticaretten sakmdirma4a ve onu mizah yapma4an uzak 
durmaya davet etmel4edir . 72 Bu rivayetlerin satir aralarina ba4igimizda kagimiza 
§öyle bir sonug gikaca4ir: Demek ki, Hz. Hasan insanlardan bir geyler umma4a- 
dir ki, babasi onu iffetli olarak gali§maya yöneltme4e ve ümitsizligin acisini bagri- 
na basmasini isteme4edir. Öte yandan babasi oglunda birtakim kötü hasletler 
görmügtür ki, onu iyi arkadag edinmeye yöneltme4edir. Oysa §iT imamet teorisi- 
ne gore, imamlarin ismet sifatinin olmasi gerekme4eydi. Ayrica ticaret ve mizah 
ile ilgili görüglerini de daha gok Hiristiyan ruhbanligina benzetmek mümkündür. 

Özetle ifade edecek olursak, bu türden ifadeleri, §?a'nin kendi igindeki imamet 
iddialari ve yagadigi dönemdeki Hz. Ali ile iligkilendirmemiz oldukga zordur. 

Seyyid RazT'nin, ilk vahyin geligine iligkin farkli birtasviri vardir ki, üzerinde 
mutlaka durulmasi gerekir. Ona gore ilk vahiy geldiginde Hz. Ali geytanin feryadi- 
m duyar ve "Ya Rasulallah bu feryat nedir?” diye sorar. Hz. Peygamber ise; "Bu 
kendisine kulluk edilmesinden ümidini kesmi$ olan $eytandir. Benim duydugumu 
duyuyor, gördügümü görüyorsun. Ancak sen nebi degil vezirsin ve hayir üzeresin" diye 
cevap verin 73 Öyle ki, rivayet §?a'nm imamet teorisini desteklemek amaciyla daha 
da garip bir hal alm Rivayetin devaminda Mekke'nin ileri gelenleri önce Hz. Pey- 
gamber'e inanmak igin ondan bir mucize göstermesini isterler. Mucize oradaki 
bir agaci Hz. Peygamberin kökü ile beraber söküp elinde tutmasidir. Rivayete 
gore Hz. Peygamber de; "Ey aga g, eger Allah'a ve ahiret gününe iman ediyor ve süiFD/23 
benim Allah'm rasulü oldugumu biliyorsan, Allah'm izni ile kökünle beraber sökül ve 1 79 
önümde duri" der. Onun bu istegine karjilik agag da giddetli bir gök gürlemesiyle, 
kugun kanatlarini girpmasi gibi kisa bir zamanda sökülüp gelir ve Hz. Peygamber- 
'in önünde durur. Bazi dallari Hz. Peygamber'in diger bazi dallari da Hz. Ali'nin 
omuzlari üzerinde kalm Bunun üzerine iyice küfrü ve kibri artan mügrikler bu 


70 Bkz. M. Said Hatipoglu, Hilófetin Kurey$liligi, Ankara 2005, 53 vd. 

71 Nehcü'l-Beldga, 402. 

72 Nehcü'l-Belöga, 402vd. 

73 Nehcü’l-Belóga, 301-302. 
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defa agacin yansinin yerinde kalmasini ve diger yarisinin geri yerine gitmesini 
isterler, Hz. Peygamber de onlarin istegini yerine getirir, öyle olmasini ister ve 
agag da o gekilde davramr. Bu olay üzerine Hz. Ali inananlarin ilki olur, Mekkeli 
mügrikler de inkarlarindan vazgegmezler. 74 Kisaca özetini vermig oldugumuz, 
RazT'nin hem geytana feryat ettirdigi hem de Cebrail'in sesini ya da vahyi Ali'ye 
duyurdugu ve agaci bir kug gibi oradan oraya ugurdugu bu rivayetleri, dogrusu 
degil Hz. Ali'ye izafe etmek, ciddiye almak bile oldukga gügtür. Hz. Peygamber'in 
nübüwetine ispat igin getirdigi en büyük mucize olarak Kur'an varken, böylesi 
izahatlara siginmak pek makul degildir. 

Hz. Ali'nin daha on yaginda iken babasi Ebü Talib'den gekinerek ya da 
önceleri Hz. Peygamber'in davet ettigi geyin ne oldugunu bilmediginden dolayi 
tereddüt ederek, Müslüman olan ilk erkek oldugu tarihT kaynaklara gore dogru- 
dur. Böyle olmasina ragmen Hz. Hatice ondan daha da önce islam'i kabul eden 
ilk mümindir. 75 Bununla birlikte yukaridaki rivayette, Hz. Peygamber'e izafe edilen 
mucize, aslinda bir §iT gözüyle Hz. Ali'nin imametini, tahtinda müstetir bir iddia ile 
ispat etme gabasindan öte bir gey degildir. 

imamet teorisi Hz. Ali'nin, imamiyye'nin on iki imam silsilesi iginde yer 
almayan oglu Muhammed b. el-Hanefiyye igin Muhtar es-Sakaff tarafindan dile 
getirilmig, fakat o dönemde henüz kitlelere mal olmamig, ancak 82/701 yilinda 
ibnü'l-Hanefiyye'nin ölümünden sonra gulat gevrelerce ifade edilmeye baglanmig- 
tir. Bu fikrin imamiyye mezhebi tarafindan sistemlegtirilmesinde, geneli hier? ikinci 
asirda yagayan Zürare b. A'yen eg-$eybanT, Ebü Ca'fer Muhammed b. Ali b. 
Nu'man (§eytanü't-Tak), Ali b. ismail b. Misem et-Temmar, Higam b. Salim el- 
CevalikT ve Higam b. Hakem gibi isimlerin rolü büyük olmugtur. Bu isimler aracili- 
gi ile Hz. Peygamber'den sonra Hz. Ali, Hasan, Hüseyin ve onlarin soyundan 
gelen kimselerin "imam" oldugu fikri olugturulmugtur. 76 Mesele Seyyid RazT'nin 
iddia ettigi gibi, Hz. Ali'nin kendisini imam olarak tamdigi ya da gizli bir bilgiye 
sahip oldugunu herkese ilan ettigi gibi biryapiya sahip degildir. 77 

Yukaridaki anlayigin devami olarak eser igerisinde Hz. Ali'nin kahinlik 
süiFD/23 yaptigi, gelecekten haber verdigi ve bir müneccim gibi davrandigi geklinde cümle- 
180 Ier de yer almaktadir. Bunun örneklerinden birisi de Muaviye hakkindaki sözleri- 
dir. Söz konusu iddiaya gore Ali göyle demektedir: "Benden sonra size og bogazh, 
$i$kin karinli, göbekli, ne bulursa yiyen, olmayam bile isteyen birisi musallat olacak. 


74 Nehcü’l-Belóga, 301-302. 

75 ibn Higam, Ebü Muhammed Abdülmelik (218/833), es-Slretü'n-Nebeviyye, thk., komisyon, Beyrut 
trz., 1/240-243, 245 247. 

76 Bkz. Siddik Korkmaz, Tarihin Tahrifi ibn Sebe Meselesi, Ankara 2006, 174 vd. 

77 Benzer iddialar igin Bkz. el-Katib, Jf ada Siyasal Dü$üncenin Geli^imi, 25-36. 
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On u öldürün. Amo öldüremezseniz dikkatli olun! Size, bana sövmenizi emredecek, 
benden teberrf etmenizi isteyecek . . . 1,78 

Aym gekilde bu sözlerin de Hz. Ali'ye ait olmasi mümkün degildir. Cünkü 
Kur'an-i KerTm'in bildirdigine gore, gelecegi Allah 'tan bagka kimse bilmeyecektir. 79 
§iï iddialara gore imam olan Ali'nin, ogullarindan birisini imam olmaya te§vik 
etmesi ve onlara bu i§in yollarini ögretmesi yerine, bu gekilde kehanette bulun- 
masi mümkün degildir. Öte yandan Ali, Muaviye'yi ilk defa Sififin Sava§i'nda tam- 
mamaktadir. lila onun öldürülmesini istiyorsa, bu i$i kendisinden sonraki nesillere 
birakmak yerine Medine'de beraber ya§adigi yillarda da yapabilir veya yaptirabi- 
lirdi. Ayrica söz konusu metnin devaminda sonraki dönemlerde olu$mu$ bulunan 
takiyye anlayijinin ipuglarini veriyor gibi davranmasi da bu sözlerin sonradan Hz. 

Ali'ye söyletilmi? olmasinin kaniti durumundadir. 80 Oünkü takiyye anlaygini da Ali 
dönemi ile ilijkilendirmek mümkün degildir. 

Nehcüï-Beldga'da yer alan ilging konulardan bir bagkasi da Türkler mese- 
lesidir. Eserde; "sanki onlari yüzüne kalkan derisi gegirilmi§ bir topluluk gibi görü- 
yorum. Beyaz ve has ipek giyiyorlar, en güzel atlari kendilerine sakliyorlar. Onlar 
ölüme §iddetle giderler. .." 8I geklinde ifadeler yer almaktadir. Bu türden cümleler 
Türklerin savag usülleri, taktikleri ve hatta savag psikolojilerine kadar varan derin- 
lemesine tahkik ve tefsir cümleleridir. Yani bir kimsenin bu cümleleri kurabilmesi 
igin böylesi bir kavimle mücadele etmesi ya onlarla birlikte ya da kargi kargiya bir 
sava? tecrübesi ya§amasi gerekmektedir. Oysa tarihte Hz. Ali'nin Türklerle yap- 
mi§ oldugu bir sava§ yoktur. Kendi döneminde Müslüman olan belki ferd? olarak 
birkag Türk'ten söz etmek mümkün olabilir. Ancak birkag ki§inin yol ve yönte- 
minden yola gikarak yukaridaki tespitlerde bulunmak da mümkün degildir. 

Hz. Ali'nin Türkler hakkinda böylesine geni§ bilgisi yokken, Seyyid RazT'nin 
bu türden bir tecrübesi bulunmaktadir. Zira onun ya§adigi dönemde, özellikle 
Bagdat'ta Türkler önemli bir unsurdur ve orduda belirgin bir bigimde yer almak- 
tadirlar. Özellikle SünnT olujlan ve ata binicilikleri ile göhret bulan bu birlikler 
BüveyhT ordusu iginde önemli bir mevkie sahiptiler. 82 Yukaridaki örneklerde ol- SUIFD/23 
dugu gibi bu sözleri de Hz. Ali'den daha ziyade Seyyid RazT'ye izafe etmek dogru 181 
olacaktir. 


78 Nehcul-Belóga, 92. 

79 Al-i imran, 3/179; Hüd, 11/123; Nahl, 16/77; Neml, 27/65. 

80 Hz. Ali'nin, Hz. Peygamber'in yaninda büyümü§ olmasi, birtakim Jiiler igin onun gayb bilgisini 
edinebilecegi jeklinde algilanmi? ve Ali'nin de gaybi bilebilecegi jeklinde tevillere gidilmi§se de bu 
tür iddialari inandirici bulmak oldukga zordur. Bl<z. http://www.balaghah.net/nahj - 
htm/ara/javab/?id= 1 0 [Site 03. 02. 2007 tarihi itibariyle ula$ilamiyor.] 

81 Nehcü'l-Belöga, 186. 

82 Ahmet Güner, "Büveyhïler Dönemi", 5 I -52; Fikret l§iltan, "AI-TaTlillah", IA, 12/1/68-69. 
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Nehcü'l-Belaga' da yer alan ve tasvir ettigi dönemle ilijkilendirilemeyecek 
cümlelerden bir bagkasi da Cemel Savagi'ndan sonra Ali'nin kadinlan kinamasi 
bagligi altinda yer alan ifadeleridir. Söz konusu rivayete gore Hz. Ali; "Ey insanlar, 
kadinlar iman, pay ve akil bakimindan noksandirlar. iman bakimindan noksanhklan, 
hayizli günlerde namazlardan ve orugtan u zak olmalandir" demektedir. 83 Seyyid 
Raz? bu cümlelerle kanaatimizce Hz. Ali'nin, Hz. Aige'yi kinadigini ima etmektedir. 
Ancak bu ifadelerle iman konusuna getirilen baki§ agisi, Nehrevan'da bizzat Ali'- 
nin savagtigi ve mücadele ettigi HaricTlerin iman anlayijina benzemekte ve amel- 
leri imana dahil etrni? gibi görünmektedir. 84 iman hakkinda bu türlü tanimlamala- 
rin Hz. Ali döneminde sistemlegip sistemlegmedigi ve kadinlara bu gekilde bir 
yaklagimin ona izafe edilip edilemeyecegi bir yana, sirf yapisi itibariyle Ali'ye izafe 
edilemeyecek olan bu sözleri de kanaatimizce RazT'nin Ali'ye söylettigi ifadeler 
olarak kabul etmek gerekmektedir. 

Hz. Ali'nin Nehcü'l-Belaga' da Hz. Peygamber'i tasvir ettigi iddia edilen 
cümleler de burada üzerinde durulmasi gereken ifadelerdendir. Seyyid RazT'ye 
gore Hz. Ali, Hz. Peygamber'i tanimlarken §öyle demektedir: "0 tip bilgisiyle 
hastalanm dolagan bir hekimdir. Hastalannm yaralanni sarar, dertlerine gare arar, 
onlara $ifa sunar, kör gönülleri, sagir kulaklan, söylemez dilleri iyilegtirir." 85 Zikretmi? 
oldugumuz bu metin ve devamindaki ifadelerin mecaz mi yoksa zahirT anlam mi 
igerdigi pek agik degildir. Ancak her ne maksatla söylenmig olursa olsun, yukari- 
daki ifadelere gore Hz. Peygamber bir hekim gibi tammlanmaktadir. Bu tür ifade- 
ler ise abartidan ba$ka bir §ey degildir. 

Seyyid RazT'nin aktardigina gore Hz. Ali yarasa, karinca ve gekirgenin ya- 
ninda tavus ku§una da ilgi duymu§ ve onun e§siz güzelliginden bahsetmigtir. 86 Bu 
durum $ÏT müellifler igin son derece normaldir ve Ali bu gibi konular üzerinde 
durmakla, Yaraticinin eserlerinin güzelligini ve hikmetini anlatmaktadir. 87 Nehcul- 
Beldga' da tavus ku$u üzerinde uzunca duruluguna bakacak olursak, burada da Hz. 
Ali'nin degil de Seyyid RazT'nin bu hayvana önem verdigi kanaatine ulagabiliriz. 
Bildigimiz kadari ile Hindistan yöresinde yaygin olan bu hayvana RazT'nin dilinden 
süiFD/23 Ali'nin ayricalik tammasi ve onun güzelligini Allah'in varligina ve birligine delil 
182 olarak sunmasi kanaatimizce diger canlilara kargi yapilmig bir haksizliktir. Cünkü 

sifatlarindan birisi de Cemal olan Allah Teala'nin yarattiklarinin her biri, ayn bir 


83 Nehcü’l-Belóga, 105-106. 

84 Sönmez Kutlu, Islóm Dü$ü ncesinde lik Gelenekpler, Ankara 2000, 17. 

85 Nehcul-Beldga, 155-156. 

86 Nehcul-Beldga, 1 1 6, 235, 256, Tl I . 

87 Bkz. Kasim HabTb Cabir, el-Felsefe ve'l-l’tizdl fi Nehci'l-Beldga, Beyrut 1407/1987, 277. 
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güzellige sahiptir. Bütün yarattiklari igerisinden sadece tavus kugunun segilmesi ve 
ön plana gikarilmasi göze batan bir durumdur . 88 

6. Sonug 

Hz. Ali'nin konugma ve yazigmalarinin derlenmesi sonucu olugturuldugu 
iddia edilen Nehcü'l-Belaga'nin, Ali'ye aidiyeti ciddi problemler igermektedir. 
Eserin derleyicisi olarak takdim edilen Seyyid RazT'nin yagadigi döneme baktigi- 
mizda, bu sorunun kaynaklari hakkinda bazi ipuglarini görebilmekteyiz. Bunlarin 
baginda söz konusu yazarin SünnT-§i? geriliminin yogun oldugu, siyast iradenin 
§iTlikten yana tavir aldigi bir dönemde ya§adigi ve eserin böylesi bir ortamda 
kaleme alindigini söyleyebiliriz. 

Nehcü'l-Belaga'nin yazari olarak Seyyid RazT bilinmesine ve §imdilik bizim 
de öyle kabul etmemize ragmen, eserin onun agabeyi olan Seyyid Murtaza'ya ait 
olabilecegi geklinde, göz önünde bulundurulmasi gereken iddialar da bulunmak- 
tadir. Söz konusu iddialar eserin sahihligi konusuna gölge dügürmektedir. 

Nehcü'l-Belaga'nin kaynaklari konusu §iT müellifleri oldukga sikmtiya sok- 
mug ve bu problemi a^abilmek igin ge§itli eserler kaleme almiglardir. Ancak söz 
konusu eser ve makalelerin iddialarini dogru kabul etmek oldukga gügtür. 

Nehcü'l-Belaga'nin bizzat kendisi, igerigi itibariyle Hz. Ali ile ili§kilendirilme- 
si bakimindan oldukga sorunlu bazi ifade ve cümleleri barindirmaktadir. Bu ifade- 
lerin gogunlugu Ali'nin ölümünden gok sonra ortaya gikmij ve daha sonraki 
dönemlerde tarafindan igselle^tirilmig olan "imamet" fikrinin ispati ile iligkili 
cümlelerdir. 

Sonug olarak öyle görünmektedir ki; Seyyid RazT kendi §iTliginden yola gi- 
karak, mezhebinin imamina yakigir edebT güzelligi olan bir kitap hazirlama gayreti 
igine girmig, bu gergevede, döneminde yaygin olan bazi rivayetlerden yararlana- 
rak, kendisinden bolca ilaveler yapmakta bir beis görmemi$tir. Muhtemelen o 
ba^ta §iTligin siyaseti din?le$tiren imamet fikri olmak üzere, öteki iddialarini da 
destekleyen, iginde efsane, uydurma, ^iirsel ve belagatli cümlelerin ve güzel sözle- 
rin bulundugu bir eser meydana getirmig ve bu eseri de Hz. Ali'ye izafe etmigtir. 


NEHCÜ'L-BELAGA'NIN MÜELÜFi VE METNi iLE iLGiÜ PROBLEMLER 
Siddik Korkmaz 

Nehcü'l-Beldga BüveyhTler döneminde, SünnTler ile SiTler arasinda gerginligin yogun 
olarak yagandigi, §Ta'nin büyük bir devlet destegi gördügü ortamda hazirlanmigtir. Eser Hz. 


! Tavus kugunun bir kutsal olarak kabul edildigi YezTdilik igin Bkz. E. Ruhi Figlali, fagimizda Itikddf 
Islóm Mezhepleri, istanbul 1 990, 220 vd.; Ahmet Turan, Yezidiler, Samsun 1 994, 3 vd. 
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Ali'ye izafe edilip, onun söz, hikmet ve vasiyetlerinden oluptugu peklinde takdim edilmek- 
tedir. Bundan dolayi $ia tarafindan büyük bir saygiyla benimsenmip, önemli bir mevkiye 
konulmup, üzerine bir pok perh yazilmip ve araptirmalara konu olmuptur. Böyle olmakla 
birlikte eserin sahihligi konusu, hala pözülememip bir problem olarak karpimizda durmak- 
tadir. 

Eseri Seyyid Radf'nin derledigi konusunda özellikle §iT pevrelerde yaygin bir kanaat 
mevcuttur. Böyle olmakla birlikte eseri onun mu yoksa büyük kardepi olan Murtaza 
Radfnin mi derledigi konusunda, klasik kaynaklarda göz ardi edilemeyecek ciddi nakil ve 
tartipmalar bulunmaktadir. Bunlarin ötesinde eserin Hz. Ali'ye aidiyeti konusu da püphe- 
den arindirilmip degildir. Muhtelemen bu belirsizlikten dolayi, eserin kaynaklari üzerine bir 
takim palipmalar yapilmiptir. Bütün bu gayretlere ragmen eser, özellikle fikir-hadise uyumu 
apisindan, Hz. Ali ile ilipkilendirilemeyecek bazi nakil ve görüpleri banndirmal<tadir. 

Anahtar Kelimeler: Hz. Ali, Sahabe, Seyyid RadT, Seyyid Murtaza, Nehcü'l-Beldga, 
BüveyhTler, imamet. 


PROBLEMS ABOUT THE AUTHOR OF NAHC AL-BALAGAH AND ITS 
CONTENTS 


Nahc al-Baldgah was compiled in Buveyhis time, when there was a big conflict 
between Sunnis and Shiites at the time Shiite was supported by the government. Nahc 
al-Baldgah is presented as a work of Hz. Ali and consists of his speeches, wisdom and 
testaments. For this reason it is regarded with a high respect by Shiite and it had an 
important place in Shiism There are a lot of commentaries of Nahc al-Balagah and it 
became a subject for many researches. Nevertheless, even in our time authenticity of this 
work is an unsolved problem for us. 

There is a general belief especially in Shiite groups that Nahc al-Baldgah is com- 
piled by Sayyed RadT. On the other hand there are a lot of narrations and debates in 
classical resources on it and whether it is compiled by Sayyed Radf or by his big brother 
Murtaza Radf. Even there is also an unsolved problem if it is Hz, Ali’s sayings or not. 
There may be some researches about Nahc al-Baldgah for this uncertainty. But also this 
work contains some narrations and ideas which can not be related with Hz. Ali. 
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Keywords: Hz. Ali, Companion, Sayyed RadT, Sayyed Murtaza, Nahc al-Balagah, 
Buveyhis, Imamah. 
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Tarih boyunca islam'a yapilan 
saldirilarda islam dügmanlarinin yöntemlerini 
hatirlamak, onu savunan ve ugrunda gaba sarf 
eden kiginin savunma yolunu aydinlatacak 
basiretini artiracagi herkesge kabul edilen bir 
gergektir. Bundan dolayi yaptigimiz igin 
bilincinde olmamiz igin üzerimize dügen, 
saldirilanndaki yöntemlerini hatirlayip ibret 
almacak noktalardan ders almamizdir. islam 
kalesi iginde düzenledikleri bazi entrikalarini 
belirttikten sonra, 1 gimdi de digardan yönelttikleri bazi dügmanca faaliyetleri agiga 
gikaralim da bu basit örneklerden bilmedigimiz daha pek gok tuzak ve entrika 
hakkinda bilgi sahibi olalim. Tarih kitaplari gark islam dünyasina kargi asirlarca 
savag ilan etme konusunda dayamgma igine giren bagnaz bir hagli güruhunun 
haberleriyle doludur. Öyle ki, onlar fitrat dini olan islam'in gegitli yer ve insanlar 
arasinda hizli yayiligim gördüklerinden, bizzat kendi yurtlarinda dinlerinin akibetin- 
den korkuyorlardi. 

Saldirilari gok giddetli bir gekilde devam ediyordu. Fakat o sirada, inde on- 
larin ateginden ve böbürlenmelerinden asla etkilenmeyen bir aslan vardi. Zira o 
gaglarda Müslümanlar gergek anlamda islam? hayatin geref ve üstünlügünü tadan, 
kimseye boyun egmeyen ve gerefli kimselerdi. islam? prensipler onlarin gönülleri- 
ne öyle nüfuz etmigti ki; bu kendilerini o ilkeleri canlariyla ve sahip olduklari her 
geyi bu ugurda feda ederek savunmaya sevk ediyordu. Onlarin Müslümanligi 
sadece din? günlerde akla gelen Müslümanlik degildi. Onlar aralarinda Allah ve 
Resülüne dügmanlik edenlere sevgi beslemezler ve hiyanet, yumugaklik ve kor- 
kakhktan dügmanlara yaltaklanmazlardi. Böylece onlar dügmanlarin hedeflerine 
ulagmalarini engellediler, saldirganlar da gerisin geriye, elleri bog, geldikleri yere 
dönüp gittiler. 

islam ve Müslümanlarda gördükleri yüce prensipler ve hayirli geligmeler- 
den dolayi ayaklari sarsilmig, dizlerinin bagi gözülmügtü. Kendi memleketlerinde 
dinlerinin gelecegine dair endigeleri artti. Bu merhalede, batida islam hakkinda 
yalan ve iftirayi yayarak dinlerini, islam? tehlikeden uzak tutmaya galigtilar. Yalmz, 

Bu makale, M. Zahid el-Kevseri(l 37 1/1952) 'ye ait “Min iberi't-Tórfh", Kahire 1367/1947, adli eserin 
17-29 sayfalannin gevirisidir. Makalenin bagligi tarafimizdan konulmugtur. 

1 Kevser? adi gegen eserin önceki bölümlerinde FatimTIerin nesebinden ve yaptiklanndan, ibn 
Kemmüne, ibn Meymun ve ibn Melka gibi filozoflann farkli görüglerinden bahsetmigtir. 
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gergek §u ki; Avrupa'nin pek gok alanda kalkinma ve ilerlemesi Haglilann bu kanli 
sava$larda dogulularla olan ileti?imi sayesinde olmu$tur. 

Luther (ö. 1546) taraftarlarinin me$hur dinT reformu gergekleftirmeleri bu 
uyam§in sonucudur. Her ne l<adar Protestanlik diger gruplardaki mevcut olan 
putperestlikten ileri bir merhale olmal4an öte gegmeyi ba$aramami$ olsa da. Bu 
dönemde islam hakkinda nice kuyruklu yalanlar uydurdular. Bu agik iftiralardan, 
gahsiyet ve karakter sahibi kiginin utancindan yüzü kizarir. islam bu tür iftiralardan 
tamamen uzaktir. Hatta taninmi§ batili yazar Henry de Castro (ö. 191 3) islam ve 
Müslümanlar hakkinda Avrupa'da yaygin olan, gergekle ilgisi olmayan bu tür yalan 
propagandalardan yakmiyorve $öyle diyordu: 

“Orta Qagda Avrupa'da dinleri hakkinda ortaya atilan hurafe ve efsaneler 
Müslümanlara ula§saydi acaba ne derlerdi? Cünkü o gaga hakim olan cehalet, 
apagik düjmanlik ve rezil bagnazlik yoluyla bu uydurma masallari ortaya gikari- 
yordu. Sonra da $öyle diyordu: “Avrupa'da bugüne kadar islam ve Müslümanlar 
hakkinda yaygin olan kötü niyet, o dönemde yayilan bu hurafelerin kalan izinden 
ba$ka bir $ey degildir. O gagda bütün Hiristiyan §airler, Müslümanlari putperest 
olarak tasvir ediyor ve $öyle diyorlardi: “Onlarin üg dereceli üg tane ilahlari var- 
dir: Mahon, OpITn ve Tarmakan." Avrupali bu yazarlar $öyle iddia ediyorlardi: 
“Muhammed kendisinin Tann oldugunu ilan ettigi bir din ortaya gikardi.” Bundan 
daha girkini ve daha garibi, putperestligi yikip kökünü kaziyan, yapilan putlari kiran 
ve onlari yok eden Muhammed (sav)’i, insanlari altindan yapilan kendi heykeline 
tapmaya zorlayan bir adam olarak tanimalari idi. Hiristiyanlar ispanya'da Müslü- 
manlari Sarakusta (Saragossa) surlarina kadar sürdükleri zaman, Müslümanlarin 
geri dönüp putlarini yok ettigi yaygarasini gikardilar. Onlarin gikardigi bu asilsiz 
yayin, Müslümanlara yaptiklari “onlar putperestler" $eklindeki iftiralari ortaya gikip 
da rezil olma korkularindan kaynaklanmaktaydi. Halbuki onlar, Müslümanlarin 
yurtlarini ele gegirdiklerinde camilerinde bir tane bile put bulmu? degillerdi. Hatta 
o dönemdeki ^airlerden biri, Müslümanlar hakkindaki yaygin hurafeyi $öyle §iire 
döl4ü: “-Müslümanlarin tanrisi- OpITn bir magaranin igindeydi. Müslümanlar onu 
süiFD/23 dövdüler, tel'in ve tahkir ettiler, paramparga ettiler ve ayaklar altinda gignediler. 
186 Sonra da ikinci tanrilari Mahün'u bir gukura attilar da domuz ve köpekler onu 

gigneyip pargaladilar. Dünyada higbir ilah böyle bir a^agilanmaya maruz kalmanni$- 
ti. Sonra da Müslümanlar bu yaptiklarina pigman oldular ve tahrip ettikleri putla- 
rini yeniden yaptilar. Putperestligin Müslümanlar arasinda yeniden canlanmasi 
üzerine Kral §arl (Charles 1516?), Sarakusta'ya girdiginde, Müslümanlarin putlarini 
aramalari igin her tarafa adam gönderdi. Bunun üzerine Müslümanlar camilere 
girip putlari demir balyozlarla kirdilar. i^te yalan ve iftira olarak böyle ^eyler yaydi- 
lar Müslümanlar hakkinda.” De Castro'nun Hiristiyanlardan naklettikleri i§te bun- 
lar. 
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§air (Paul) Ricoeur (ö. 1913) §öyle diyor: “Tanrim! Azabini Mahün'a ta- 
panlara gönder.” -Kastettigi Muhammed (sav) ümmetiydi, sanki onlar Mahün 
denilen puta tapiyormu? gibü- Bu $air, Hagli asilzadelerini islam'a karji seferberlige 
davet ediyor ve §öyle diyordu: “Kalkiniz! Mahün ve Tarmakan denilen putlan 
yikin, ikisini de yakin ve kendi tanriniz ugrunda onlari kurban edin." Batililar Orta 
Cag'da islam ve Müslümanlara böyle dü§manlik yapiyorlardi. Avrupa'da islam 
aleyhinde uydurulan bu iftira ve hurafeler uzun zaman devam etti. Hatta Orta 
Cagi takip eden yüzyillar, islam'a iftira ve dügmanligm özünde gegmi$ yillardan 
daha da iyi degildi. Metotlar degigik olsa bile. 

Aralarinda islam aleyhindeki propagandalarinda uydurduklari yalan ve iftira 
§ekillerine dikkat edenler gogalinca, batili propagandistlerden gergekleri garpitan- 
lar, islam'a zarar vermede ba$ka bir yöntem takip etmeye ba$ladilar. Bu, doguda 
yazilmi? kitaplardan nakletmek suretiyle islam ve islam Tarihi hakkinda tarafsiz 
ara^tirmalar yaprma görüntüsünü vermek §eklindeydi. Böylece XVII. yüzyildan 
itibaren, doguda yazilmig kitaplarda islam tarihini garpitmak dü§üncesiyle bulduk- 
lan bazi metinleri kendi dillerine gevirmeye ba§ladilar. ilk i§leri; SaTd b. el-Batrïk el- 
iskenderan? (ö. 328/940), 2 e§-§eyh el-MekTn Cercis b. el-AmTd (ö. 672/ 1273), 3 
Ebu'l-Ferac Gerigeriyos (Grégoire) b. Harün el-MalatT (ibnü'l-ibn diye bilinir, ö. 
685/I286) 4 gibi dogu Hiristiyanlarinin kitaplarinda bulduklari -yukaridaki maksatla- 
rina hizmet edebilecek- §eyleri; sonra ibn Sebe (ö. 40/660 civarinda) uzantisi a§iri 
§iTlerin yazdiklari kaynaklardakileri, bilahare de el-VakidT (ö. 207/823), 5 ibn Hi§am 
(ö. 213/828), et-Taben (ö. 310/923) gibilerinin kitaplarindakileri ve buna benzer 
dogru yanh§ her §eyi igine alan türden ve ihtiva ettigi naslarin ve senetlerinin ciddi 
bir süzgegten ve kapsamli bir tenkitten gegmesi gereken kitaplardakileri tercüme 
etmek oldu. 

ilk ilgilendikleri siyer ve megazT kitaplanydi. Zira bu kitaplarda §üphe ya- 
ratmak, Oryantalistlerin haberleri sunmadaki sakat yöntemlerini, aldatma bigimle- 
rini bilmediklerinden ve islam? ilimlerdeki sigliklarindan dolayi bati taklitgisi toy 
garklilar nezdinde meyvesini verecegini biliyorlardi. süiFD/23 

ilk dönerm siyer yazarlarinin en önemlilerinden Müsa b. Ukbe'dir (ö. 187 

I4I/758). 6 Buhar? (ö. 256/870) onu kaynak alir. Onu herkes övgü ile amyor, 


2 Ziriklï, Hayrudcffn, etA'/dm, Beyrut 1 980, III, 92. 

3 Ziriklt el-'Alóm, II, 1 1 6. 

4 Zirikfï, el-Aïóm, V, 117. Bu ügünün tarihleri de basilmijtir, 

5 ibn Hibban, el-Mecruhfo, Tahk. Mahmüd ibrahim Zayid, Beynjt ?, II, 290; Zehebl el-K.é$if, Tahk. 
Muhammed Awame, Cidde 1992, II, 205; ZehebT, Mizönü’l-i’tidól fi Nakdi'r-Riaül, Tahk. Ali Mu- 
hammed el-Becav? Beyrut ?, III, 662-666; ibn Hacer, Takrfbü't-Tehztb, Tahk. Muhammed Awame, 
Beyrut 1986, s. 498. 

6 Zeheb? Mtzónü'l-I'tiddl, IV, 214; ibn Hacer, Takrfbü't-Tehztb, s. 552. 
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ancak ibn §ihab'dan rivayetleri konusunda Hafiz el-ismaTIT (ö. 295/908) “Ondan 
higbir $ey i§itmedigini” kaydediyor. ibn §ihab (ö. I24/742) 7 siyer ve megazT ala- 
ninda daha gok mürsel rivayetleri kullanmaktadir. §afn ve ibn el-Kattan'a (ö. 
I98/8I3) 8 gore de onun mürsellerinin bir degeri yoktur. Tarih sahibi ibn Cerïr 
et-Taberï'ye gelince; onun hadis, tefsir ve fikihta makami yücedir. Ancak Td- 
nh’inde zikrettigine sihhat garantisini vemnemigtir. Hatta I. cilt 5. sayfada §öyle 
diyor: “Bu kitabimda, sahih olmasina birvecih bilinmediginden, hakikatte/gergekte 
bir anlami olmadigi igin, okuyucunun kabul etmeyecegi, duyanin girkin görecegi 
geyler bilinsin ki bizim tarafimizdan getirilmemi$tir. Bunlar onlari bize nakleden 
bazilari tarafindan getirilmiglerdir. Biz de, bize aktarildigi gekilde onlari aktardik." 
Aym yerde yine §öyle diyor: “Zira biz bu kitabimizla hüccet getirmeyi hedefle- 
medik. 

Bundan anla§iliyor ki; Tanh'te getirdigi rivayetlerin mesuliyetini üstlenme- 
mi$, onu bu rivayetleri kendisine aktaranlarin omuzlarina yüklemi§tir. MegazT 
sahibi Muhammed b. ishak (ö. I5I/768) 9 hakkinda tenkitgiler ihtilaf etmi§lerdi. 
Pek gok kimse onu yalanci olarak niteledi. Ebü HanTfe ve Malik onu tasvip etmi- 
yorlardi. MegazT alaninda onu güglü görenler, §üpheli yerlerde bulunmasi zor olan 
birtakim §artlar ileri sürdüler. ibnü'n-NedTm'in (ö. 438/1047) F/hrist’inde 10 onun 
hakkinda geni§ bir bilgi vardir. Mesela $öyle denilmektedir: “Tenkit edilmi§, meto- 
du begenilmemigtir. Anlatildigina gore: Medine emirine, Muhammed'in kadinlarla 
a?l< hikayeleri anlattigi iletildi. Emir de, getirilmesini emretti. Getirilince onu kir- 
baglatti ve Mescit'in gerisinde oturmasini yasakladi. Yakigikliydi. Deniliyor ki; ona 
§iirler yazilip getirilir ve bunlari siyerle ilgili kitabina dahil etmesi istenir, o da bunu 
yapardi. Kitabina, §iir ravTlerine gore kendisini kügük dügürecegi §iirler koydu..." 
Cumhur, megazTde bilinen bazi §artlarla onun güglü kabul edilebilecegi kanaatin- 
dedir. Onun gibilerinin rivayetlerine, sadece rivayeti aktaran senetteki ravTleri 
incelemek geklinde de olsa, teenni ile yakla§mak gerekir. Ondan rivayette bulu- 
nan Ziyad el-BekkaT (ö. 183/799)" ihtilaflidir. NesaT (ö. 303/915) onu zayif kabul 
etmij, ibnüTMedTnT (ö. 234/849) 12 ise rivayetini almami§tir. Ebü Hatim (ö. 
277/890), 13 onun hakkinda: “Kendisiyle ihticac edilmez” demi^tir. Diger ravTsi 
Seleme b. el-Fadl er-RazT (ö. I9I/806) 14 de aym §ekilde ihtilaflidir. Ebü Hatim 


7 Zehebt el-Kó$if II, 2 1 9; ZehebT, Mizönü’l-i’tidól, IV, 40; ibn Hacer, Takrtbü't-Tehzïb, s. 506. 

8 Zehebt el-Kó$if II, 366; ibn Hacer, Takrfbü't-Tehzfb, s. 59 1 . 

9 Zehebt el-Kó$if II, 156; Zehebt Mfzdnü'l-I'tiddl, III, 468-475; ibn Hacer, Takribü't-Tehzfo, s. 467. 

10 ibnu'n-Nedtm, el-Fihrist, Beyrut 1978, s. 136. 

1 1 Zehebt el-Kd$if, 1,41 I ; Zehebt MJzdnü'l-i'tiddl, II, 9 1 -92; ibn Hacer, Takrfbü't-Tehzib, s. 220. 

12 Zehebt el-Kd$if II, 42-43; Zehebt Mfzdnü'l-i'tiddl, 111,1 38- 1 4 1 ; ibn Hacer, Takrfbü't-Tehzfb, s. 403. 

13 Zehebt el-Kd$if, II, 155; ibn Hacer, Takrfbü't-Tehzfb, s. 467. 

14 Zehebt el-Kd$if, I, 454; Zehebt Mfzdnü'l-i'tiddl, II, 192; ibn Hacer, Takrfbü’t-Tehzfb, s. 248. 
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onun hakkinda da: “Kendisiyle ihticac edilmez" demi$tir. Bu Seleme'nin de ravTsi 
Muhammed b. Humeyd er-RazT'dir (ö. 248/862) 15 ki, o da ihtilaflidir. Birgok ki§i, 
onu girkin bir jekilde yalanci kabul etmijtir. ibn CerTr, ibn ishak’in rivayetlerini 
onun kanaliyla aktarir. Hi§am b. Muhammed el-Kelb? (ö. 204/8 19), 16 babasi ve el- 
VakidT hakkindaki söylenilenler herkesge bilinmektedir. EI-VelTd b. Müslim'in (ö. 

196/811) ravTsi Muhammed b. Aiz ed-Dime$l<? (ö. 233/847) 17 hakkinda Ebü 
Davud (ö. 275/888): “Ona Allah selamet versin" der. Ebü Hatim'e gore, Kitabü'r- 
Ridde ve el-Fütüh sahibi Seyf b. Ömer et-TemTmmin (ö. 200/8 15) 18 sözüne itibar 
edilmez. Pek gok kimse de onu zayif olarak nitelemektedir. Hatta ibn Hibban (ö. 
354/965) onu uydurmacilikla itham etmel4edir. Ondan rivayette bulunan §uayb 
b. ibrahim (ö. 199/8 14), 19 ibn Adiyy (ö. 365/976) ve ZehebT'ye gore taninmayan- 
lardandir. Onun selefe hakaret igeren haberleri vardir. Bu §uayb'dan rivayette 
bulunan es-Seriyy b. Yahya (ö. I67/783) 20 sika olarak görülmemel4edir. O, 

Seyf ten yaptigi rivayetlerinde ibn Cenr'in $eyhidir. Seyf ten önceki ravTlere 
gelince; onlar gogunlukla meghul ravTlerdir. ibn Cenr'in siyer alanindaki senetleri 
böyle olunca, siyerle ilgili malümati bize a4aran ve ilimde ondan daha a$agi 
olanlarin rivayetlerinin kabul zorunlulugu bir tarafa, bizzat onun siyerdeki 
rivayetlerinin arastirilmasinin zorunlulugu ortaya gikma4adir. Özellikle de 
kendisinin tek ba§ma rivayet ettigi konularda. EI-Ya'kübT (ö. 292/905'ten sonra) 
saldirgan bir §iT'dir. El-Egdnf nin yazari Ebu'l-Ferac el-isfehanT (ö. 356/967) sahih 
haberleri nakleden kimselerden degil, aksine sohbet/eglence erbabindandir. O, - 
kesinlik ve saglamlik ifade eden- “haddesena” ve “ahberana" kaliplari ile enteresan 
§eyler nakletme4edir. Bundan dolayi — yalancilikla- itham edilmigtir. NevbahtT (ö. 
310/922), o “gok yalanci bir kimseydi. Dükkanlar kitaplarla dolu, gar§i hareketli 
oldugu sirada sahaflar gar§isma gelir, birgok kitap satin alir ve evine götürürdü. 

Sonra da bütün rivayetleri bu kitaplardan olurdu” der. Allah ilim erbabini bu pis 
ve zanlidan müstagni kildi. i§te bunlar, hakikat a§iklarini haberlerin senetlerini, 
özellikle de, islam dü$manlarinin bilmeyerek veya bu haberleri gegersiz kilacak 
illetleri bilmezlil4en gelerek, tek ba§ma kalman ve §üpheli yerlerde, titiz süifd / 23 
ara§tirmaya sevk eden ilk dönem haberleri ve siyer kaynaklarindan birkag -| 0 g 

örne4ir. Rical tenkidi konusunda derinlejmek ki§iye, iftiraya nasil cevap 
verecegini, güglüyü nasil güglü yapacagini ve islam’a karji kurulmuj dü$man 
tuzaklarina dÜ5me4en nasil korunacagini ögretir. Bu konuda islam dergisi'nde 

15 ZehebT, el-Kd$if, II, 1 66; ZehebT, Mizónü'l-I'tidól, III, 530-53 1 ; ibn Hacer, Takrfbü't-Tehzib, s. 475. 

16 ZehebT, Mlzónü’l-I’tidól, IV, 304-305. 

17 ZehebT, el-K<3$if, II, 1 83; ZehebT, Mizönü'l-I'tidól, III. 589; ibn Hacer, Tak/fbü't-Tehzib, s. 486. 

18 ZehebT, el-Kd$if, I, 476; ZehebT, Mfzdnü'l-i'tidól, II, 255-256; ibn Hacer, Takrfbü't-Tehzfb, s.262. 

19 ZehebT, Mtzdnü'l-i'tidól, II, 275. 

20 ZehebT, el-Kó$i£ II, 427; ZehebT, Mïzónüï-Ïtidól, II, I 18; ibn Hacer, Takrfbü’t-Tehzib, s. 230. Aksine 
onu Ebü Hatim, Ebü Zür'a, ibn MaTn, NesaT ve ba 5 kalan tevsTk etmijtir. Onu sika görmeyen sadece 
Ebu'l-Feth el-EzdT'dir. O da pek pok kimse tarafindan bu görüjünde hatali bulunmu§tur. 
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tir. Bu konuda islam dergisi'nde (sayi: 5, yil 1 362 h.) “Halid b. el-VelTd ve Malik b. 
Nüveyra'nin ÖldOnjImesi” 21 adli makalemde tafsilatli bilgi verdim. Orada, ibn 
Nüveyra olayiyla ilgili geli§kili haberlerdeki degijik illetleri belirttim. Dogu ve 
batililardan ithamli ve zanli kimselerin yazdiklari ilk döneme ait haberleri igeren 
kitaplan, o haberlerdeki fesat yollari ve onlari ayiklama yöntemleri hakkinda 
deneyimi olmaksizin okuyor da, sonra da, süzgegten gegirmeden onlara 
dayanarak bir $ey yazan veya onlardan bir gey tercüme eden kimse hem kendisi 
helak olur, hem bajkasini helak eder ve dogru yoldan sapmig olur. 

Dinine ve onuruna dügkün olan herkese tavsiyem, ilk dönemdeki haberle- 
ri, ilim süzgecinden gegirme yollari ve anlayig ölgüleriyle ayar yöntemlerini ögre- 
nerek son derece ihtiyatli karjilamaktir. 

Bir makalemde 22 §öyle demiftim: “Her devirde islam dügmanlarinin ne de- 
rece gaba sarf ettikleri ve her nesilde hilelerin yeni gekiller aldigi aragtirmacinin 
malümudur. Rivayetlerin tedvini döneminde, haberleri nakleden ravTler arasina, 
islam'in ve onun davetgilerinin adini kötüye gikaracak yalanlari yaymak igin kendi- 
lerini kamufle ederek gizlice girmeleri onlarin hileleri türündendir. Uydurulan bu 
yalanlar yeterli basirete sahip olmayan ravTler nezdinde kabul gördü ve onlari 
kitaplarda ebedTIegtirdiler. Öyle ki, her asirda islam'a sava§ ilan edenler ona tuzak 
kurmak igin devamli bunlari vesile ettiler. Fakat Allah sonsuz lütfuyla haberlerin 
ayari saf olanlariyla ayari bozuk olanlari birbirinden ayirt edecek otoriteler verdi. 
Böylece bu ölgülerle degerlendirmeyi bilenlere gore, islam'in ögretileri ve haber- 
leri, hile ve dügmanlarinin tuzagindan saglam bir koruma altina alinmij oldu. Batili 
yazarlarin islam'a saldirma yöntemleri, iki asirdan bu yana hakikatleri garpitma 
metodu ortaya gikincaya kadar, soyut hakaret ve sirf iftira atma geklindeydi. Ta- 
rafsiz ilmT aragtirma kiligina bürünerek dogulularin kitaplarindan yalanlari segip 
aliyorlar, sonra da onlarla iligkisi olan tecrübesiz dogulular onlarin yazdiklarina 
kamp inanmaya ve kendi yagadigi soydaglari arasinda onlarin sagmaliklarini yay- 
maya bagladilar. Böylece ortaligi fesat kaplami? ve buna bir gare bulmak gerek- 
mi§ti. Bundan dolayi da bugünkü edebiyatgilardan siyer yazarlarina, eski yeni, 
süiFD/23 dogu ve batida yazilmig siyer kitaplarina ihtiyatli yaklagmalari ve gerekli donamma 
190 sahip olmalari; tenkit ehli nazarinda muteber olan ölgülerle hakikatleri ayiklamaya 
daha gok gaba sarf etmeleri zaruret halini almifti. Bunu yaparken de günlük gaze- 
telerdeki edebT konularda ve modern hikaye ve romanlari yazmada ali§mi§ ol- 
duklari a§iri serbestligi de kalemlerine vermemeleri icap etmekteydi. Görüglerini 
ortaya koyarlarken, kitaplardan alintilarinda ve dogru tenkit ölgegine vurduklari 


21 Bu olay ve makale igin bkz. KevserT, Makólöt, Matbaatü’l-Envar, Kahire I 372, s. 455-462. Ayrica: 
JibIT, Asr-i Saódet, trc: Ömer Riza Dogrul, istanbul 1 973, V, 1 85- 1 88. 

22 Kevserf, "Halid b. el-Veiïd ve Malik b. Nüveyra'nin Öldürülmesi”, Makólöt, s. 455-456. 
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bir sonuca giderken de son derece ihtiyatli olmaliydilar. Özellikle doguya ait 
kitaplardaki yabanci unsurlan tanimada bu gekilde titiz davranirlarsa, batililarin 
kitap I ari n d aki hile türlerini yok etmek kendilerine kolaylagacaktir. 

XVIII. ve daha sonraki yüzyillarda batililarin islam aleyhine yazdiklari eser- 
ler Allame §iblT en-Niïman? el-HindT' nin (ö. 1330/1914) Siyeni’n-NebP adli ese- 
rinin mukaddimesinde verilmigtir. Bu, Siyer-i NebevT'yi yanliglardan ayiklama ve 
bu alanda bazilarinin ortaya attiklari güphelere cevap verme hususunda iyi bir 
kitaptir. Bagkalarina gore hatalari azdir. Enteresan olan, dogulu yazarlardan pek 
gogunun siyer ve ilk dönemin tarihi hakkinda batililarin eserlerine kanmalaridir. 

Bundan daha enteresan olan ise; Menar sahibi'nin (RegTd Riza, ö. 
1354/1935) italyan Kont Caetani'nin (ö. I926) 24 on ciltlik HoW/yydt/Süreli Yayinlar 
diye meghur olan islam Tarihi'ne takriz yazdigini ve ona övgüler yagdirdigini gör- 
memizdir. Halbuki bu kitap, yazari ne kadar tarafsiz aragtirmaci görüntüsünde 
olursa olsun, bu konuda yazilmig en zararli kitaptir. 25 Aym gekilde onun 
/Vlendr'inda, Hollandali Dr. Dozy'nin (ö. 1883 ) 26 islam Tarihi’ne övgüde bulundugu 
da görülmektedir. Halbuki Dozy, Avrupalilar arasinda islam tarihi hakkinda yazip 
da hakikatleri en gok garpitan kimsedir. §eyh Muhammed Abduh (ö. I 323/1905) 
Ekolünde islam'i savunmaya soyunan kigi (RegTd Riza), en zararli kitaplara, iki 
kitabin da ne asil ve ne de tercümelerine muttali olarak, böyle bol keseden övgü- 
ler yagdirirsa, doguya ait ilimlerde yeterli birikime sahip olmadan bati kaynakla- 
rindan beslenen genglerin hali nice olurl? Allah islam'i, islam'in mukaddeslerini 
böylesi savunucularin gerrinden korusun. Sonra Yahudi ve onlarla birlikte diger 
Oryantalistler kendilerine islam'in temel kaynaklarinda güphe olugturma imkam 
verir arzusuyla Kur'an ve Kur’an ilimleri, Hadis, Fikih ve Usülü, Kelam ve Mezhep- 
ler Tarihi’nde aragtirmalar yapmaya bagladilar. Yaptiklari aragtirmalarda amaglarini 
gizlemeye ve kurbanlarina bütün aragtirmalarinda hak ve hakikat peginde oldukla- 
ri zannini vermek igin, bazi konularda hakginas görünmeye gayret ettiler. 27 Ancak 
onlar avlarini kolayca avlamak igin oltasina igtah kabartici bir yem takan avciya 
benzerler. Oltaya yakalanmak, manevT hayatini koruyacak feyizli gark kaynagindan süiFD/23 
kana kana igmeden önce bati kaynaklarina yönelenlerin akibetidir. Bu grup Or- 191 
yantalistlerin kurbanlari hayli kabariktir. Bu tür garpiticilarin en tehlikelisi, irken 
Macar, dinen Yahudi, islam dügmanliginda köklü, bütün hayati bu yolda gegen 
Goldziher’dir (ö. I92I). 28 O iginde bulundugumuz yüzyilda yagayanlardandir. 

23 Age., I, 73-77. 

24 ZiriklT, el-A’ldm, V, 250; el-'AkikT, NecTb, el-Müste$rikün, Kahire 1 965, I, 372-373. 

25 Ayrica bkz. Kevserï, Makólót, s. 59, 576. 

26 ZiriklT, el-A’ldm, III, 38-39; el-Akïkf, el-Müste?rikün, II, 658-661. 

27 Oryantalistlerin Kur'an ilimlerindeki arajtirmalannin maksadi igin bkz. KevserT, Makdldt, s. 1 7. 

28 ZiriklT, el-‘Aldm, I, 84; el-AkTkï, el-Müste$rikün, III, 906-908. 
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Onun Kur’an ve Kur’an ilimleri, Hadis ve Usülü, Fikih ve Usülü, Kelaim ve kelamci- 
larin ekolleriyle ilgili aragtirmalari vardir. Amacina gore begendigi kaynaklardan 
segtigi metinlere, uzmanlarina gore tagimadiklari anlamlar yüklemede a§inya 
kagarak ve o kaynaklarin güven ve müracaat etmedeki derecelerinin farkliligim 
görmezlikten gelerek, istedigi sonucu elde etmede son derece mahir ve sahte- 
kardir . 29 Kegke islam'a büyük dügmanlik besleyen bu Macar'in kitaplarini kontrol 
edecek ilmT bir komisyon kurulsaydi, o zaman gözü olan herkes igin sabah ortaya 
gikar ve bu hilekar ve kurnaza cevap verme de kolaylagirdi. Fakat yeterli galigma 
yapilmadan bazi Ezherliler marifeti ile bu kitaplarin tercüme edilmesi ve tam 
cevaplar verilmeden yayinlanmasi, islam dügmanlarindan güphe ortaya atanlarin 
§üphelerini, oldugu gibi Dad Dili/Arapga'yi konuganlarin dikkatlerine sunmak 
islam? gevrelere onlarin güphelerini ulagtirmada fitnecilere vekalet etmek anlami- 
na gelir. Bu da -kanaatimizce- islam'in yegane kalesi olan Ezher'in nza göster- 
memesi icap eden bir husustur. Öyleyse, seneler önce Goldziher gibilerinin 
kitaplarini tercüme etme ve yayinlama hususunda Ezher'in yayinladigi kararin, 
gekinmeden, tam olarak ve eksiksiz bir bigimde, hakkiyla onlara cevap verme 
gartina bagli olmasi icap eder; yoksa gaga ayak uydurma görüntüsü vermek arzu- 
su ve varliginin asil gayesine ve kendisine akitilan ümmetin mallarina bakmaksizin 
Ezher, görevinin tersini yapmig olur. Vakia zamana ayak uydurma hastaligi ilkesiz 
alimi doguya kügültücü bir mercek, batiya da büyültücü bir mercekle bakmaya 
sevk eder; böylece pek gok islam? cemaatin arzusunu nazar-i itibara almadan, 
islam digi heyetlerden kendisine yapilan davetlere süratle icabet eder. Temel 
islam? ilimlerde agik eksikligi giderme ve igerdeki gedikleri yamamaya özen gös- 
terme yerine, bati ve dogu dünyasinda hukuk veya dinler alaninda yapilan kong- 
relere heyetler göndermeye kogar. Oryantalistlerin üniversitelerine heyetler 
gönderir, o diyarlarda islam'i yaymak igin degil, aksine dogu islam dünyasina kargi 
yayilmaci, dügmanlik gibi gizli niyetler besleyen, o üniversitelerin hocalarinin elin- 
de islam? ilimlerde derinlegmek igin. Bu gekilde gegitli dinler ve mezheplerle gönül 
rahathgiyla kardeg olur. Böylece Ehl-i haktan sapmig mezhepler, firkalar ve dinlere 
mensup kimselerden olugan “dig" yönlendirme ile igeride ve digarida olugan 
cemaatlere kargi, gruplari yakinlagtirma, aralarinda sevgi ve kardeglik tohumlari 
ekme, ihtilaf ve ayrilik nolctalarini gündeme getirmeden, kendilerinin ihtilafsiz, 
mügterek, ebed? tek mesaji ve tek dini “Esperanto dini” olsun diye, hepsini toptan 
dinler arasi ortak ilkeler etrafinda birlegtirme perdesi altinda hoggörülü davramr. 
Bununla faka bastirilmak istenilenler Müslümanlardir. Dinlerin birlegtirilmesini 
seslendiren bu cemiyetler, ancak islam dinine ve islam fikhina -bu terk edilmesi 
gereken bir taassuptur diyerek- sarilma noktasindan, dogunun ayagini kaydirmak 


Aynca bkz. Kevserï, Makólót, s. 57, 576. 



Yarim Asir Öncesinden Oryantalizme Bir Bakig 


istiyorlar. Böylece onlar yutmak isteyen batililarin bogazinda kolay bir lokma 
haline gelmig olurlar. Zira temessükü olmayanin, hamiyeti, izzet-i nefsi, gücü- 
kuweti ve onuru da olmaz. Kijiligi de rüzgar önünde yaprak gibi olmug olur, 
rüzgar onu istedigi yere savurur. Bu karma din de islam dini olmaz. Allah "Dinleri- 
ne u ymadikga Yahudiler de, Hiristiyanlar da asla senden razi olmayacaklardir”, 30 
"$üphesiz Allah nezdinde hak din Isldm'dir" 31 ve "Kim kendisine Islam'dan ba$ka din 
ararsa bu ondan asla kabul edilmeyecektir" 32 buyurmaktadir. O halde bunlarin 
davet ettigi Esperanto dini, Allah elgilerinin sonuncusunun -salat ve selarm ona ve 
bütün hepsine olsun- davet ettigi tevhit dininden bagka bir dindir. 

Bunlar cemaatte din?, ahlakT ve siyas? gözülmeyi gabuklagtiran ve -islam'in 
ilk dogugundan bugüne kadar onurumuzu, gerefimizi, kimligimizi ve dinimizi koru- 
yan- islam fikhinin yapisini bozan geylerdir. Aym gekilde, canli ve egsiz bir izzete 
sahip bu ümmeti yetigtiren islam akidesini de gönüllerden yok eder. 

Dinler kongresine temsilci üye göndermek en azindan -Müslümanlar adi- 
na- onlar nezdinde islam'm diger batil dinlerle e§it oldugunu itiraf anlamini tagir. 

Bunda hangi kazang söz konusudur? islam bu durumu nasil onaylar? Bir Müslü- 
man, kendi dininin di§inda bir dine yaklagmak adina, islam'm bazi hükümlerinden 
nasil vazgegmeyi caiz görür? Bu, Kitap'm bir kismina iman edip diger bir kismini 
inkar etmekten bagka bir §ey degildir. Sonra, bir hukuk kongresini kabul etmekle, 
islam fikhinin yasama kaynaklarindan biri olmasi jeklinde, meghur Roma hukuku 
kategorisine koymanin di§inda ne kazaniriz? Bu, Avrupa kanunlarinin, 
Mosehem'in(?) Kilise Tarihi adli kitabindan anlagildigina gore, genelde islam fikhin- 
dan, özelde komjuluk münasebetiyle özellikle de imam Malik'in fikhindan ne 
kadar aldigini bilmeyenlerin basit bir gururudur. Gegen yüzyilin sonlarinda MalikT 
mezhebinin büyüklerinden §eyh Mahlüf (b. Muhammed) el-Münyav? (ö. 

1 295/ 1 879), 33 batinin, Malik'in fikhindan aldiklari geyler konusunda bir kitap yazdi. 

Bu kitap, Daru'l-Kütübi'l-Misriyye, no: 1 085(degi$ik ilimler)de bulunmaktadir. 

Konuyla ilgili yazarlarin kitaplarindan anlagildigina gore, bizzat Avrupalilar tarihte 
bir dönem bizim ilimlerimize muhtagtilar. Higbir gün biz onlara her §eyde, hatta süiFD/23 
islam fikhinda ve islam? ilimlerde muhtag degildik. islam ülkelerindeki yaptiklari 1 93 
vasitasiyla dügmanlarin bu gabalari, ancak igimizde hakli olarak islam fikhina kargi 
tajidigimiz kutsiyet duygusunu yok etmek ve onu idarecilerin arzularina gore 
degigen beger? kanunlar kategorisine koymamiz igindir. Bu konuda onlara uydu- 


30 Bakara 2/ 1 20. 

31 Al-i imran 3/19. 

32 Al-i imran 3/85. 

33 Bu kitap, el-Mukóranótü’t-tesrfiyye: Tatbiku’l-Kdnun el-Medenf ve'l-Cindt aló Mezhebïl-lmdm Mdlik adi 
ve Muhammed Ahmed Sirac ve Ali Cum'a Muhammed'in tahkikiyle Misir'da 1999 yilinda yayim- 
lanmigtir. 
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gumuz zaman, vefa ve bagliligimizin kaynagi olan bu güglü bagi ellerimizle kesmi§ 
ve bir yasama karga$asma dü§mü§ oluruz. Bu, islam dügmanlarina gore degerli bir 
hedeftir. Yaptiklari vasitasiyla igerde zaman zaman islam fikhina, birle$tirnne, ya- 
kmlajtirma, onunla önceki kanunlar arasinda mukayese yapma, islah adiyla onun 
problemlerini batinin süzgeciyle eleme gibi degijik yöntemlerle ona dokunmayi 
sevimli hale getirmeyi ortaya atiyorlar. Bütün bunlar, birkag seneden beri modern 
Ezher’de tehlikeli i§aretlerini gördügümüz ve zamaninda da pek gogundan bah- 
settigimiz ^eylerdir. Bu yakla§imlann arka planlarini uzun uzun anlatmaya burasi 
müsait degildir. Ben öyle görüyorum ki, yakinda Ezher’in idaresini üstlenecek olan 
§eyh/Rel<tör , 34 eger islam'in ve islam? ilimlerin yegane kalesinin $eyhi olarak göre- 
vini yapmak isterse, birakilan yükün her yönden son derece agir oldugunu göre- 
cektir. Gidigati düzeltme, egitim ve ögretim i^lerini islah ve Ezher'i yeniden can- 
landirmada kendisine muvafFakiyetler temenni ediyoruz. Allah Teala, yegane 
hidayete ula$tiran ve muvaffak kilandir. Her $ey O'nda biter. Son duamiz, “Her 
türlü övgü ve sena alemlerin Rabbi olan Allah'indir; Allah, Efendimiz Muham- 
med'e, aline ve bütün ashabina salat etsin" jeklindedir. 
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ISLAM MEZHEPLERI TARIHI 
i LK DÖNEM MÜELLiFLERi VE 
MEZHEPLER TARiHiNE Aiï 
ESERLERi 


Giri§ 

islam dininde baglangicindan 
itibaren meydana gelen olaylan, sebep- 
sonug ili§kisi kurarak irdeleyen ve 
böylelikle rmezhep ve firka 
olujumlarimn arka plamyla ilgili bilgi 
vererek, insanlarin hangi saiklarla bu tür 
olujumlar kurduklarina dair ipuglari 
veren islam Mezhepleri Tarihi, 

insanlarin davramj tarzlarini anlama/yorumlama bakimindan büyük bir önemi 
haizdir. 


Dogan KAPLAN 

Selguk Ü. ilahiyat Fakültesi 
Islam Mezhepleri Tarihi Ara§tirma Görevlisi 


Gegmijteki ve §imdiki tüm olujumlarin arka planlarinda siyasT düjünceler 
ve menfaatler de oldugu igin, bu disiplin aym zamanda bir siyasT tarih ilmidir ve 
gelecege de ijiktuttugu igin özgündür. Bu nedenle islam Mezhepleri Tarihi bilim 
dalinin ilk dönemine ait eserlerin bilinmesi bu bilim dalinin öncelikli meselelerin- 
dendir. 


Mezheplerin ilk dönemi derken kastimiz, hier? ügüncü asnn sonlari ve da- 
ha sonrasidir. Qjnkü bu asirdan öncesine ait eserler; 

a. Zamanin gegmesi ve zaman ajimmdan dolayi yok olmakla karji karjiya 
kalmijlar, 

b. Düjman istilalari sirasinda kitaplar yakilmij, 

c. Mezhep taassubundan dolayi muhalif mezheplerin kitaplarinda tahrifler süifd/23 

yapilmis, 197 

d. Kitaplari tertipleyecegiz, düzenleyecegiz diye galama yapanlarin daha 
sonra kendi kitaplarini, bu eski kitaplara tercih etmesi sonucu, bu eski kitaplar 
ihmal edilmig unutulmujtur. 1 2 

Bu konuyla ilgili olarak Ethem Ruhi Figlali §unu söylemektedir: 

Mezhep ileri gelenlerinin ve mensuplarinin görü§lerini aksettiren, Makalat 
nevinden eserler, muhtelif sebeplerle zamammiza ulajamadigina gore, mezheple- 


1 Bu galijma 1999 yilinda Yrd. Dog. Dr, Lütfi Jenel damjmanliginda hazirladigimiz Yüksek Lisans 
Semineri’nden özetlenmigtir. 

2 Helmut Ritter, "Mukaddimetu n-Nagir", Makdldtü’l-islémiyyfn, en-Negeratü'l-islamiyye licemïyyeti’l- 
Müstegrikin el-Elmaniyye, Wiesbaden 1980, s. yd 
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rin görü§lerini ve hususiyetlerini tespit edebilmek ipin, firkalann doguplarindan pok 
sonra ve en erken üpüncü ve dördüncü hicrï yüzyillar ile daha sonraki dönemler- 
de kaleme ahnmi§ eserlerle yetinmek zorunda kahyoruz. 3 

Biz de bu nedenle, Mezhepler Tarihi ilkdönem müellifleri olarak, zorunlu 
olarak, en erken hicrï üpüncü, dördüncü yüzyillar ve sonrasinda yapamip alimleri 
paliptik Bu alimlerve ilgili eserleri punlardir: 

1 . Ebu'l-Hasen Ep'arï (ö. 324/936), Makdldtü'l-lsldmiyyïn ve'htildful-Musallfn. 

2. Ebü Muhammed Hasan b. Müsa Nevbahtï (ö. 300/9 12'den sonra), 
Firaku'§-$ia. 

3. Ebü Huseyn Malatï (ö. 377/987), et-Tenbfh ve’r-Red ala Ehli'l-Ehvai ve' I- 

Bida'. 

4. Ebü Mansür Abdülkahir Bagdad? (ö. 429/ 1 037), el-Fark beyne'l-Firak. 

5. Muhammed b. Ali ibn Hazm (ö. 456/1064), el-Fisal f’l-Milel ve'l-Ehvdi 
ve 'n-Nihat. 

6. Ebü Muzaffer isferayïnï (ö. 471/1078), et-Tebsir fi'd-Dïn ve Temytzü’l- 
Firaki'n-Ndciyeti ani'l-HalMn. 

7. Ebuï-Feth Muhammed b. Abdülkerïm §ehrestanï (ö. 548/1 153), el- 
Milel ve'n-Nihal. 

Eserlerini inceledigimiz müelliflerden, Ebü Muhammed Nevbahtï, §iï alim- 
lerden olup, eseri Firaku'$-$?a' da daha pok §iï firkalardan bahsetmektedir. 

Yine Muhammed b. Ali ibn Hazm da, Zahirï mezhebinin rmephur temsilci- 
si olup, eseri el-Fisal' de her ne kadar zaman zaman mezhebini övse de genei 
olarak islam firkalarindan ve agirlikli olarak Yahudilik ve Hiristiyanliktan ve bunla- 
nn pelipkilerinden bahsetmel4edir. Geriye kalan bep eserin müellifleri ise Sünnï 
süiFD/23 olup, eserlerinde tüm islam firkalarindan bahsederler. 

1 98 C^alipmamizda ilk kaynaklara inmeye paliptik, ancak faydali gördügümüz 

modern palipmalardan da istifade ettik. Ancak itiraf etmeliyiz ki, eserlerin muhte- 
va tamtimlarinda oturmup bir ölpüden söz edilemez. Bunun bizden kaynaklanan 
kusur bir tarafa, müelliflerin birbirinden farkli tarzlaridir; o bakimdan, bizim muh- 
teva tamtimimiz, müellifin tarzini da göstermel4edir, denebilir. 


3 Ethem Ruhi Figlali, “Cevirenin Önsözü”, Mezhepler Arasmdaki Farklar (el-Fark beyne'l-Firak), TDV 
Yayinlari, istanbul 1 99 1 , s. XVIII. 
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I. Mezhepler Tarihi Klasik Kaynaklari ve 73 Firka Rivayeti 

ilk devir mezhepler tarihi yazarlari, islam firkalarimn sayisi hakkinda, TirmizT 
(ö. 279/892), ibn Mace (ö. 273/886) ve Ebü Davüd (ö. 275/888)'da rivayet 
edilen bir hadise dayamrlar. Bu hadise gore, Yahudiler yetmi$ bir, Hiristiyanlar 
yetmis iki firkaya ayrilmiglardir. Müslümanlar ise, yetmi? üg firkaya ayrilacaklar, biri 
harig yetmi? ikisi cehenneme gidecektir. 

Bu müellifler firkalarin sayisini yetrni? üge ula$tirmak igin o kadar ugra$mi$- 
lardir ki, bazi firkalarin temel kollarinin di§inda, tali kollarini da saymak suretiyle bu 
sayiya ula$maya gali§mi$lardir. Ancak bunda ba§anli olduklarini söylemek müm- 
kün degildir. 

Fakat tüm yazarlarin böyle hareket ettiklerini söylemek dogru degildir. Zi- 
ra bu hadise hig temas etmeden konularini igleyenler de vardir. 

Ebü Mansür Abdülkahir Bagdad? (ö. 429/ 1 037)’nin el-Fark beyne'l-Firak'ini 
tahkikli olarak ne§reden Muhammed MuhyiddTn AbdülhamTd, bu konuyla alakali 
olarak, §unlan söylemel4edir: 

TirmizTnin rivayet ettigi, ümmetin yetmij üg firkaya ayrilacagina dair hadis- 
le ilgili, mezhepler tarihi alaninda eser veren alimler üg gruba ayrilir. Birinci grup, 
bu hadisin ne lehinde ne de aleyhinde konujup, bu habere temas etmeyenler. 

E$'ar? (ö. 324/935) Makalatü'l-islamiyyin ve imam FahreddTn RazT (ö. 606/1209) 

I'tikadatü Firaki'l-Müslimin ve'l-Mü$rikïn gibi. ikinci grup, bu rivayete temas edip, 
sahih olmadigini söyleyenler. ibn Hazm (ö. 456/1063), el-Fisal. Ügüncü grup, bu 
rivayeti sahih görüp, islam firkalarini yetmi$ üge inhisar ettirenlerdir. Bagdad?, el- 
Fark; Ebü Muzaffer isferayfn?, et-Tebsïrd 

Muhammed Zahid Kevser? de, bu rivayeti tartijtigi makalesinde hadisin 
sahih olup olmadigi nol4asmda ilim ehlinin ihtilaf ettigini, rivayeti kabul edenlerin süifd/23 
bazisinin 73 sayisini kesretten kinaye olarak algilamalarina karjilik bazisinin da 1 99 
firkalari 73'e ula 5 tirmak igin gayret gösterdiklerini söyler. Firkalarin sayisiyla ilgili 
kesin bir dille konu$mal4an sarf-i nazar edilmesinin gerel4igini söyleyen Kevser?, 
böylelikle dinin alay konusu edilmesine davetiye gikarilmami? olacagini söyler. 4 5 


4 Muhammed MuhyiddTn AbdülhamTd, "Mukaddimetu n-Nasir”, El-Fark beyne’l-Firak el-Mektebetü' I- 
Asriyye, Beyrut 1 993, s. 6. AbdülhamTd’e gore bu hadisin sahih oldugu farz edilse bile, zahirine ham- 
ledilmelidir. (Jünkü ilk üg asri degerlendirip firlsalari yetrni? üge ulagtirmaya galigmak yanligtir ve dar 
görüglülüktür. Hadiste, firkalara ayrilacak olan islam ümmetidir. Bu ümmet hala hayatiyetine devam 
ettigine gore, sayiyi üg asirla sinirlandirmak nasil mümkün olabilir? Bkz. a. g. e. , s. 7. 

5 Muhammed Zahid KevserT, Mukaddimétul-Kevsert, Daru's-Süreyya, Dimegk-Beyrut 1997, s. 112- 
I 15. KevserT bu makalesinde ayrica, “yetmig ikisi cehennemde biri cennette" rivayetinin meghur 
olmasina kargilik, isnad olarak bundan daha saglam olan "yetmig ikisi cennette, biri cehennemde 1 ' 
rivayetinin de oldugunu MakdisT'nin el-Ahsenut-Tekdsim Inden nakille aktarmaktadir. 
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2. ilk Dönem islam Mezhepleri Tarihi Müellifleri ve Mezhepler Ta- 
rihine Ait Eserleri 

2. 1. Ebu'l-Hasan el-E§'art (ö. 324/936) 

2. 1. 1. Hayati 

Ali b. ismail b. Ebü Bi?r ishak b. Salim b. ismail b. Abdullah b. Müsa b. Bilal 
b. Ebü Bürde b. Ebü Müsa Abdullah b. Kays. 

Ehl-i Sünnet ve’l-Cemaat'in ve kelamcilarin önderlerindendir. 260/874 se- 
nesinde Basra'da dogdu. Mu'tezilT olan Ali el-Cübbai’nin ilk talebesidir ve i'tizal 
hareketinde de ona ilk uyandir. 40 sene Mu'tezilT olarak kalan imam el-Eg'arï, 
Mu'tezilTlerin de imami olmu?ken, rivayetlere gore 15 gün evinden di§an gkma- 
mig, insanlara gözükmemigtir. Sonra camiye gidip, minbere gikip; "Ey insanlar, 
sizden bu kadar müddet ayri kaldim, dü?ündüm ve delilleri kar§ila§tirdim. Higbir 
görü? bana tercihe §ayan gelmedi. Allah 'tan bana yol göstermesini diledim. Allah 
bana yol gösterdi. Bu kitaplarimda inandigim her §eyden siynliyorum, ju elbisemi 
gkardigim gibi" dedi ve üzerindeki elbiseyi gkardi. Mu'tezile'yi birakip Ehl-i Sün- 
net dügüncesine girdi. 6 

Eg'arT'nin MalikT mezhebinden oldugunu iddia edenler oldugunu söyleyen 
SübkT (ö. 771/1369), bunun dogru olmadigini, onun oldugunu delilleriyle 
ispatlar. 7 

324/936'da Bagdat'ta 64 yaginda vefat etmistir. 

Es'arTnin 300'den fazla eseri oldugu söylenmel4edir. SübkT, ibn Hazm'in 
ona 55 eser isnat ettigini ancak ibn AsakTr'in bunu reddettigini söylemektedir. 8 

2. 1.2. MakalatüM-lslamiyyïn 

Eserin tam adi, Makalatü'l-islamiyyfn ve'htilaful-Musallfn’dir. Burada bu ese- 
ri, uzun bir aragtirma sürecinden sonra gün yüzüne gkartmig Alman aragtirmaci 
Helmut Ritter'in en-Neseratü'l-islamiyye li Cem'iyyeti'l-MüstesrikTn el-Elmaniyye 
tarafindan Wiesbaden'de 1980 yilinda basilmig edisyon kritikli basimim kullandik 


6 TacüddTn EbQ Nasr SübkT, Tabakdtiï$-$dfiiyyeti’l-Kübrd, Danj'l-Ma'rife, Beyrut, t. siz, c. 2, s. 146-147; 
AbdürrahTm b. Hasen isnevï, Tabakdtü's- $dfiiyye, tahkik: Kemal Yusuf el-HQt, Danj’l-Kütübi'l-ilmiyye, 
Beyrut 1987, c. I, s. 47. 

7 SübkT, a. g. e. , c. 2, s. 248. 

8 SübkT, c. II, s. 252. Ayrica bkz. HayreddTn Ziriklï, A'ldm Kdmüsu Terdcim li e$heri’r-Ricdl vén-Nisd 
mine’l-Arab vel-Musta'ribin vél-Müste$rikln, Beyrut 1969, c. 5; Carl Brockellmann, Tdrthu Edebi'l-Arabi, 
gev: Ya'küb Bekr-Ramazan Abdü't-Tewab, Daru’l-Maarif, tsiz. c. 4, s. 39-40. 
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2. 1. 2. 1. Eserin Nüshalari 

Makdldt'm nüshalanyla ilgili bilgiye yine Ritter'den ögrenmekteyiz. Buna 
gore, H. Ritter'in buldugu ve istifade ettigi nüshalar §unlardir: 

1. Ayasofya Kütüphanesi, 2363 sayili nüsha. 216 varaktir. Hacmi 22/14 o- 
lup, her sayfa 1 6 satirdir. Yazisi eski olup, sonunda bulunan bir metinde, 4 Rama- 
zan 587 sonunda tamamlanmijtir, kaydi bulunmaktadir. Ritter bu birinci nüshayi 
dipnotlarda “Kaf harfiyle göstermi$tir. 

2. Ayasofya Kütüphanesi, 2366 sayili nüsha. 1 32 varaktir. Hacmi 24. 
5/ 1 8'dir. Her sayfada 23 satir vardir. “(3ar§amba günü §ewal 683 senesinde 
bitirilmi§tir” diye bir not vardir. Bu nüshayi kalm “Ha” harfiyle göstermi$tir. 

3. Paris MillT Kütüphanesi'nde 1453 sayili numarada kayitli olan nüshadir 
ki, Ritter, biraz noksan oldugunu söylemektedir, 20 1 varaktir. Her sayfada 2 1 
satir vardir. “HicrT 585'te Hacc-i Ekber'de tamamlanmi§tir” kaydi vardir. “Sin" 
harfiyle göstermijtir. 

4. Haydarabad Kütüphanesi'nde Mezahib 27/2920 sayili numarada kayitli 
olan bu nüsha, 145 varak olup, hacmi 1 9/ 1 4'tür. Cogu sayfalan 25 satirdir. Tarih- 
siz ve yazisizdir, ancak yazi ve kagitlardan h. 6. yüzyilda yazilmi? oldugu ortaya 
gikmaktadir. “Dal" harfiyle göstermi$tir. 

5. Hace ismail Efendi'ye ait olan bu nüsha, 87 varak olup, hacmi 22/ 1 6'dir. 
Her sayfada 25 satir vardir. Ancak Ritter, bu nüshanin birinci nüshadan gogaltildi- 
gini söylemektedir. “Lam" harfiyle göstermijtir. 

Bu sayilan nüshalarin en dogrusunun ve en güzelinin dördüncü nüsha ol- 
dugunu söyleyen Ritter, ancak bu dördüncü nüshada da, digerlerinde olan yanli?- 
larin oldugunu söyleyerek, bu nüshalarin hepsinin de aym nüshadan gogaltildigini 
ve bunun da müellifin nüshasi olmadigini ifade etmektedir. 9 

2. 1.2. 2. Eserin Muhtevasi 

Eserin iperigiyle ilgili bilgi vermeden önce E$'armin mukaddimesini aynen 
a$agiya almak istiyoruz: 


9 Helmut Ritter, "Mukaddimetu n-Najir", s. yt-kz. Ej'arïligi insan aklinin ulajtigi/ulajaeagi son nokta 
gören modem islam felsefecisi, Ali Sarriï Ne§$an Makdldtü'l-isldmiyytn’in E^arTye aidiyetiyle ilgili, 
kitabin firkalarin ve kelamcilarin görij^lerini ele§tirmeden nakleden önemli bir kitap olmasina karjin, 
kitapta izlenen yöntemin, E§'arï'nin me§hur kitaplan el-lbdne ve e/-Löm’o'daki cedelci yakla§imma 
aykiri oldugunu söylemektedir. Ona gore bu sebeple, elimizde bulunan Makdldt nüshalan orijinal 
olmayabilip muhtemelen bu nüsha daha sonra Hanbelïler tarafindan bu hale getirilmi§tir. Yine 
Nessar'a gore bu büyük kitabi nesreden Ritter'in bu noktaya temas etmemesi gariptir. Bkz. Nessar, 
Ali Samï, Nes’etü'l-Fikril-Felsefi fi’l-lsldm, Daru’l-Maarif, Kahire, tsiz. 
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“Dinleri ve bunlar arasindaki farklari ögrenmek isteyenlerin, mezhepleri ve 
görü§leri (makalat) bilmeleri gerekir. insanlarin birgok görü§ sahiplerinden hikaye- 
ler anlattiklarini ve bu konuda eser yazdiklarini gördüm. Gördügüm bu eserler §u 
gergevedeydi: 

Ya anlattigini kisa gegiyor ve muhalifinin görügünü anlatirken birgok hata- 
lar yapiyor, ya muhalifine gamur atmak igin, anlattiginda yalana dayamyor. Ya 
farkli dügünenlerin ihtilaflarim rivayet ederken, rivayetinde derinligi terk ediyorya 
da, muhalifini ilzam etme dügüncesiyle, onun görügüne, kendinden ilaveler yapi- 
yor. Halbuki bu tarzlar, Rabbanilerin (Hak ve hakikat ehli olanlarin) ve zekalariyla 
mümeyyiz olanlarin yolu degildir. Bu gördüklerim, beni bu konularda, uzun laf ve 
gevezeligi birakarak, kisa olacak bir galigma yapmaya gevketti. Ben bu konuda, 
Allah'in yardim ve kuwetiyle ilk galigma yapamm.” 10 

I. Bölüm / Genei Konular 

E$'arï alti yüz küsur sayfa olan eserini iki bölümde incelemigtir. Birinci bö- 
lüme el-Celfl mine'l-Keldm demigtir ki, ilk üg yüz sayfayi olujturan bu bölümde, 
genei olarak islam firkalari, görügleri, ümmetin ihtilafa dügtügü konular, ihtilaf 
sebepleri gibi konular üzerinde durmujtur. 

Müellifin bu ilk bölümde inceledigi konulardan bazilarini örnek olarak 
vermek gerekirse; 

a. ilkin Müslümanlar arasindaki ihtilaflardan bahsedip, imamet meselesine 
Ben? SaTde avlusu olayina odaklanmi$tir. 

b. Müslümanlarin; §?a, HaricTler, Mürcie, Mu'tezile, Cehmiyye, Dirariyye, 
Hüseyniyye, Bekriyye, Ashab-i HadTs ve Küllabiyye olmak üzere on kola aynldikla- 
nni belirtmigtir. 

c. §?ayi; Galiyye, Rafiza ve Zeydiyye olmak üzere üge ayirmi^tir. E^'arT'nin 

süiFD/23 imamiyye (isna a§eriyye)yi Rafiza igerisinde degerlendirdigi görülmel4edir. 
202 ( Makalat , s. 5- 1 6) 

d. HaricTlerden yirmi küsur kol olarak bahsetmigtir. (s. 86- 131) 

E$'arï, HaricTlerin diger adlariyla ilgili de kiymetli bir bilgi vermektedir. Buna 
gore onlar; iki hakemi inkarlarindan dolayi ve hüküm ancak Allah'indir dedikleri 
igin Muhakkime, ilkin Harüra mevkiinde konakladiklari igin Haruriyye, kendimizi 
Allah'a sattik dedikleri igin Jurat, Hz. Peygamber'in bir hadislerinde igaret ettikleri, 
“dinden gikanlar” manasina geldigi igin de Mdrika diye isimlendirilirler. Ancak bu 
adlarin sonuncusunu (Marika) kabul etmezler. 


’Ej'an, Makölötü'l-islómiyyfn, s. I . 
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e. Ehl-i Sünnet bölümünde (s. 290-297), Ehl-i Sünnet'in görü§lerini nak- 
lettikten sonra, kendisinin de Ehl-i Sünnet görü?ünde oldugunu söylemektedir. 

f. Son olarak, ibn Küllab (Abdullah b. SaTd el-Kattan)’in görü?lerini zikre- 
dip, birinci bölüme son vemni$tir. 

Kisaca, ifade etmek gerekirse, E?'arï bu ilk bölümde, on gruba ayrildiklarini 
söyledigi Müslüman gruplarin hepsinin görü§lerini teker teker zikretmi?tir. 

II. Bölüm / ince Konular 

ilk bölümde firkalardan ve görü?lerinden bahseden müellif, bu ikinci bö- 
lümde, ince meselelere girmijtir. Bu bölümde, önceki bölümün aksine, daha gok 
görü?ler üzerinde durmujtur. Burada Eg'arï'nin üzerinde durdugu konular, felse- 
ff/kelamT konulardir, hükmünü kullanmamiz yerinde olacaktir. 

igledigi konular, ana hatlariyla §unlardir: 

a. Cisim-cevher meseleleri 

b. Hareket 

c. insan nedir, ruh nedir? 

d. Aristoteles'in görü§leri 

e. Be? duyu orgam (Havass-i Hamse) 

f. insanlarin isim ve sifat hakkindaki tarti?malari vb. konular. 

iki bölümü kar?ila?tirmak gerekirse gunlari söylemek mümkün görünmek- 

tedir: 

Birinci bölüm daha gok, islam ümmetinin firkalagma süreciyle, bu firkalarin 
ayrildiktan kollar ve bunlarin görüglerinin kisaca agiklanmasi geklinde ortaya gik- ^ ^ 
maktadir. 

ikinci bölümde ise, bu firkalarin görüglerinin uzun uzadiya anlatilmasindan 
ibarettir. Birinci bölümün genigletilmi? bir kismi olarak da degerlendirilebilecek 
olan ikinci bölümde, birinci bölümde temas edilmemi? konulara da girilmi?tir. 

Fakat kitabin bütünü dü?ünüldügünde, tekrarlarin gok oldugu gözlemlenmektedir. 

Müellifimiz imam Ej'arï, bilinen cedelci, diyalektik metodunun tersine bu 
eserinde objektif bir tavir sergileyerek; görü?leri ve sahiplerini elejtirmemi?, sade- 
ce Allah Teala ile ilgili a§in dügüncelerden, Allah’i tenzih etmi?, bir de kendisinin 
bu görü?lerden hangisini benimsedigini ifade etmekle kendisini metne dahil et- 
mijtir. 
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2. 2. Hasan b. Müsa en-Nevbahtï (h. 300'den sonra) 

2. 2. 1. Hayati 

1. Ebü Muhammed el-Hasan b. Ebu'l-Hasan Müsa b. el-Hasan b. Ebu'l- 
Hasan Muhammed b. el-Abbas b. ismail b. Ebü Sehl b. Nevbaht. 

Ebü Muhammed Hasan b. Müsa h. 3. asnn ortalarinda dogmugtur. 

Nevbaht" ailesi gok meghur olup, yildiz ilmiyle ugragmiglardir. 
NevbahtT'nin dedesi Nevbaht, yildiz ilmiyle ugragan gok meghur biri olup 
EmevTlerin sonuyla, AbbasTlerin baglangig devirlerinde yagamigtir. Farsli olan 
Nevbaht, AbbasTler devrinde halife Mansür’a gok yakin olmug, Bagdat gehrinin 
yapiminda özellikle planinda yardimci olmugtur. Aile olarak meghur olan 
NevbahtTler, yildiz ilmiyle ilgili bilgileri, teferruatiyla Arapga'ya tercüme ettikleri 
gibi, yine Farsga'dan birgok ilim dalinda felseff kitaplari da Arapga'ya gevirnnigler- 
dir. Arapga giir ve edebiyatta zirve olmuglar, islam camiasina telif, tercüme, inga, 
tedris ve kelarm? mücadeleler konusunda hizmet etmiglerdir. Yazarimiz Ebü Mu- 
hammed Nevbaht? de kelamci ve filozof olup, imamiyye $?asindandir. 12 

Brockelmann'in Bagdat §Tasinm en meghur kelamcisi olarak tanittigi 
NevbahtT'nin vefat tarihi tam olarak bilinememektedir. Ancak §eyh et-Tüs? (ö. 
361/971), Necag? (ö. 451/1059) ve Allame Hill? (ö. 727/1326) gibi $i? alimleri 
onun h. 300/9 I 2'den sonra öldügünü söylemektedirler. 

HibetüddTn Hüseyn? eg-§ehrestanT, NevbahtT'nin 44 eseri oldugunu tespit 
etmigtir. Ancak bugün elimizde olan eseri F/rakug-JTo adli eseridir. 13 

2. 2. 2. Firaku'§-§ta 

Burada yine Helmut Ritter'in negrettigi Firaku’^ta, istanbul 1931 baskisini 
kullandik. 
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1 1 Nevbaht, Farsga bir ifade olup “nev” ve "baht" kelimelerinden olugmugtur. “Nev”, yeni; “baht” ise 
gans anlamina gelmekte, iki kelime birlegtirilince “nevbaht" yani “yeni gans" anlamina gelmektedir. 

12 Helmut Ritter, “Mukaddimetü’n-Nagir”, Firaku'$-$ta, en-Negeratü’ l-islamiyye li Cem'iyyeti'l- 
Müstegrikin el-Elmaniyye, Devlet Matbaasi, istanbul 1 93 I , s. yb-k. 

13 Ritter, a. g. y. Bu eseri de ilk defa gün yüzüne gikaran Helmut Ritter olmugtur. Ancak bu eserin 
Nevbahtïye aidiyeti ile ilgili, Brockelmann, Abbas ikbal’in (Handani Laubahti, Les Naubakht, leur 
biographie, leurs aeuvres politiques, litteraires et intellectuells, Teheran 131 1/1933 s. 96-124) adli 
eserinde H. Ritter'in negrettigi kitabin, NevbahtTnin telifi olmadigini söyledigini yazar. (üünkü ikbal'e 
gore bu eser, NevbahtTnin muasiri Ebu'l-Kasim Sa'd b. Abdullah el-Eg'ari el-KummT (299/9 1 I veya 
301/91 3)’nindir. <üünkü TusT ve KugT gibi alimler f rka ve mezhep ögretileriyle ilgili bilgilerin birqogu- 
nu Sa’d b. Abdullah 'tan rivayet etmiglerdir ve bu rivayetler de F/raku'g-Jfo’daki ifadelerie örtügmek- 
tedir. Ancak Brockelmann, aym kaynaga dayanmig olabilirler diye, ikbal’e katilmadigini ifade eder. 
bkz. Brockelmann, Törthul-Edebi’l-Arabi, c. 3, s. 338. 
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2. 2. 2. 1. Eserin Nüshalari 

Helmut Ritter'in ulagabildigi nüshalar gunlardir: 

1 . Londra'da bulunan Mr. A. C. Alice'ye ait bir mecmuanin I 3-55 yaprak- 
lan arasinda bulunan bölümdür ki, hacmi 12/16 olup, her sayfasinda 17 satir 
vardir. 

2. Seyyid Hibetüddïn e§-§ehrestan? el-Hüseyn?'nin nüshasidir ki, Seyyid 
HibetüddTn bu nüshayi hocasi muhaddis Hüseyin b. Muhammed TakT en-Nürï (ö. 

I 320/?)'nin kütüphanesinden almigtir. 14 

2. 2. 2. 2. Eserin Muhtevasi 

Kitabi telifle ilgili NevbahtT §unlan söylemektedin 

“Ümmetin $iT ve diger firkalan, imamet konusunda, Allah Teala, Muham- 
med'in (s. a. s.) ruhunu aldigindan beri, her asirda ve her imamim vefatindan 
sonra ihtilaf etmektedirler. Biz bu kitabimizda, bize kadar ula$an firkalarin görügle- 
rini ve ihtilaflarini, ayrilik sebeplerini bize rivayet edilenlerden, aklimizda kalanlari 
anlattik. Bagari ve yardim Allah ’tandir.” 15 


Hz. Peygamber zamaninda ve sonrasinda Ali taraftan olarak isimlendirilen 
firkalan §iT olarak gören NevbahtT, kitabin baginda, islam toplumunun Hz. Mu- 
hammed'in (s. a. s.) vefatindan sonra; Ali b. Ebü Talib'in §Tasi, Sa'd b. Ubade el- 
Hazrecfyi destekleyen Ensar ve Hz. Ebü Bekir’e meyledenler olmak üzere üge 
ayrildigini söyler. 

ilk on be§ sayfada, RasQlullah’in (s. a. s.) vefatindan sonra meydana gelen 
olaylari, dort halife devirlerine kisa baki$ gibi konulara temasla birlikte, özellikle 
Hz. Ali devri olaylari ve bu konuda firkalarin görü$lerine -§n firkalar harig- kisaca süifd/23 
dokunulmugtur. 205 

Tüm gruplarin temelinin dort firka oldugunu söyleyen NevbahtTye gore 
bunlar; §?a, Mu'tezile, Mürcie ve HaricTlerdir. Öyle görünüyor ki, müellif Ehl-i 
Sünnet’i Mürcie igerisinde mütalaa etmektedir ya da bu firkalar igerisinde gör- 
memelctedir. Bu konuyla ilgili verdigi bir igaret görülmemelctedir. 

ilk firkanin §Ta oldugunu söyleyen yazar, “Mikdad b. Esved, Selman el- 
FarisT, Ebü Zer Cündeb b. Cenade el-Gifan ve Ammar b. Yasir tegeyyü' ile ilk 
defa isimlendirilenlerdir” demektir. 


14 Ritter, “Mukaddimetü'n-Na^ir'', a. g. e. , s. k-ka. 

15 NevbahtT, Firaku’$-$ia, s. 2. 
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Bu tür gireerden sonra, Carudiyye, Muhtariyye, Keysaniyye, Kerbiyye, 
Ha$imiyye, Beyaniyye, Hurramdiniyye, Mansüriyye, Galiyye, Hattabiyye, 
Abbasiyye, Navusiyye, Mübarekiyye, ismailiyye, Vakifiyye gibi §iT firkalari agikla- 
mal<tadir. 

2. 3. Ebu'l-Hüseyin Malatï (ö. 377/987) 

2. 3. 1. Hayati 

Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman Ebu'l-Hüseyin el-MalatT el- 
AskalanT et-Taraifï'dir. 

Hakkinda fazla bilgiye sahip olmadigimiz MalatT, kiraat alimi olup, §afiT fa- 
kihlerindendir. Aslen Malatiyyelidir. Askalan'a yerle§mi§ ve burada 377/987 sene- 
sinde vefat etmi$tir. Fikih ve diger sahalarda eserleri vardir. 

2. 3. 2. et-Tenbïh ve'r-Redd 

Malatfnin et-Tenbih ve'r-Redd ala Ehli’l-Ehvai ve'l-Bida' adli eserini Muham- 
med Zahid Kevserï (ö. 1952) yayinlamijtir. Bagdat ve Beyrut baskilari mevcuttur. 

2. 3. 2. 1. Eserin Nüshalari 

Tenbth ' in nüshalanyla ilgili bir bilgiye ula§amadik. Brockelmann, GAL'inde 
bu konuyu sükütla gepmi^e benziyor. Bu eserin bildigimiz tek nüshasi, Zahid 
Kevsermin ne§ret±igidir ki, o da Dime$k'te buldugunu söylemektedir. 16 Kaldi ki, 
bu nüsha da tam olmayip, iki cüzü eksiktir. Cünkü Kevsermin önsözde i$aret 
ettigi üzere, müellif kitapta eserinin dort cüzden olu$tugunu söylemektedir, ancak 
eser üpüncü cüzden ba$lamaktadir. 

2. 3. 2. 2. Eserin Muhtevasi 

et-Tenbih ve’r-Redd, toplam dort cüzden olu$maktadir. Ancak ilk iki cüzü 
kayip oldugundan ve bildigimiz kadariyla hala bulunamadigindan eseri eldeki 
süiFD / 23 mevcut eksik nüshayla tanitmak zorundayiz. 

206 MalatT, üpüncü cüzde, alime, ögrenciye, cahile, basiretliye bilgi vermek is- 

tedigini; dördüncü cüzde hilafeti delilleriyle agkladigini söylemektedir. 

Eserin ilk on bir sayfasi boyunca, Hudeybiye Anla^masi'nda olup biteni an- 
latmak suretiyle, selefin degerini bilmemiz gerel4igini, onlara kötü konu$manin, 
küfretmenin fenaligindan bahsederek, bu üpüncü cüzde yetmi? iki firkayi isimleriy- 
le beraber anlatacagini yazmaktadir. 

Eserini sekiz bölüme ayirarak konulan i^lemi^tir. Bu bölümler §unlardir: 

16 “Kelimetün ani't-Tenbth ve’r-Redd ala ehli'l-Ehvai ve'l-Bida' ve müellifihi Ebi’l-Hasen Muhammed b. 

Ahmed el-MalatT ej-Jafïï, rahimehullah”, en-Tenbth ve’r-Redd, Mektebetü'l-Maarif Beyrut, 1 968, s. d. 
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1. Ehl-i Sünnet’in yolunu gerh beyamndadir (s. 14-17). Burada Muham- 
med b. Ukkage'den naklettigi uydurma hikaye ve haberler de mevcuttur ki, bu 
eserin güvenilirligini ciddi ölgüde zedelemektedir. 

2. RafizTIer ve inanglari (s. 1 8-25). 1 8 firka olarak inceledigi RafizTIerin, 
imamiyye diye isimlendirildigini söylemekte ve bu on sekiz firkayi ayri ayri ele 
alarak incelemigtir. 

3. Mu'tezile (s. 35-43). 20 kol olarak inceledigi Mu’tezileyle ilgili olarak 
gok ilging bir bilgi vermektedir ki, buna gore, Mu'tezile adlandirmasi, Hz. Hasan'in 
Muaviye'ye biat etmesi ve emirligi ona teslim etmesinden sonra, Hz. Hasan ve 
Muaviye'yi birakan (i'tizal eden) ve tüm insanlardan ayrilanlar igin kullamlmaktadir. 
Malatï, Mu'tezile'yi kollariyla beraber anlatmamig, daha gok usül-i hamse denilen 
beg esaslarini anlatmig ve Basra ile Bagdat Mu'tezilesi diye de ikiye ayimnigtir. 

4. Mürcie (s. 43-47). Bu bölümde daha önce Mürcie'den bahsettigini söy- 
leyerek sadece onlarin görüglerine yer vermig, kag kola ayrildiklarini belirtmemig- 
tir. 

5. HaricTler (s. 47-54). HaricTleri 10 kol olarak alip, anlatmigtir. 

6. Kuran’in Mütegabihine Dair (s. 54-80). Bu bölümde, ihtilafli konularin 
tefsiri ve dille ilgili bilgilere yer veren MalatT, Mukatil b. Süleyman'dan Kur'an'daki 
bazi ayetlerin tefsiriyle ilgili bilgileri naklederek bu bölümü bitirmektedir. 

7. Cemaat ve Dinde Nasihat (s. 83-91). Cemaatin önemine ve dinin na- 
sihat olduguna dair hadislere senetlerini belirtmeksizin yer vermigtir. 

8. Firkalarin §erhi- Her Kolun Görügü (s. 9 I - 1 85). Bu son bölümde, firka- 
larin sayisini 72'ye gikarmaya galigmigtir ki, buna gore 72 firka göyle olugmal4adir: 
Zenadika (5), Cehmiyye (8), Kaderiyye/Mu'tezile (7), Mürcie (12), Rafiza (15), 
HaricTler (25 ), toplam 72 kol. 

Kitabinin bu bölümü, önceki bölümlerle apagik geligmektedir. (^ünkü 
Mu'tezile'yi ügüncü bölümde 20 kol olarak incelemigken, burada 7 kol, RafizTIeri 
ikinci bölümde I 8 kol olarak zikretmigken burada I 5 kol, HaricTleri, beginci bö- 
lümde 10 kol olarak anlatmigken burada 25 kol olarak anlatmaktadir ki, bu agik bir 
geligkidir. Ayrica Cehmiyye ve Zenadika'dan önceki bölümlerde söz agmamigtir. 

Kitapla ilgili olarak, Kevsermin önsözde söylemig oldugu, Muhammed b. 
Ukkage, Mukatil b. Süleyman ve Hugeyg b. Esram gibi kendilerine güvenilmeyecek 
kigileri kendine kaynak almasinin yam sira, az önce igaret ettigimiz geligkiler de 
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maalesef eserde mevcuttur. 17 Ancak tüm bu olumsuzluklara ragmen eserde, bu 
türden diger eserlerde bulunmayan bilgiler de mevcuttur. 

2. 4. Abdülkahir el-Bagdadï (429/1037) 

2. 4. 1. Hayati 

Mephur Ep’arT kelamcisi, §afiT fakihi ve matematik bilgini olan müel I ifimizin 
tam adi, Ebü Mansür Abdülkahir b. Tahir b. Muhammed b. Abdullah el-Bagdad? 
et-TemTmT el-isferayTnTdir. 

Ehl-i Sünnet mezhebinin a§in derecede savunucusu olan BagdadT, Bag- 
dat'ta dogmu§ ve burada yetipmistir. Horasan'a seyahat eden yazar, Nisabur'a 
yerlepmiptir. Türkmen isyaninin pikmasi ve Selguklularin Nisabur’u i§gal etmesi 
üzerine burayi terk edip, isferayin'e gitmi§tir. isferayin’de, Ebü ishak el- 
isferayTnT’den fikih dersleri almip, isferayTnT'nin ölümünden sonra, onun yerine 
derslerini okutmuptur. BagdadT, son konagi olan isferayin'de 429/1037 vefat 
etmiptir. BagdadT, birqok dalda mahir olup, fikih, usul, edebiyat, feraiz, nahiv ve 
özellikle de matematikte pok üstündü. FahreddTn RazT 606/1209 onun matema- 
tikle ilgili eseri et-Tekmile ipin, “BagdadT'nin sadece et-Tekmile si olsaydi bile ona 
yeterdi" demiptir. On yedi ayri ilim dalinda tahsil yapmip olan müellifimiz, zengin 
olup, ilim ehline ve hadispilere maddT yardimlarda bulunmuptur. 18 

2. 4. 2. el-Fark beyne'l-Firak 

BagdadT'nin el-Fark ' min bugüne kadar, dort ayri basimi olmu§, bunlarin üpü 
edisyon kritikli olarak nepredilmiptir. Bizim burada kullandigimiz basim, Muham- 
med MuhyiddTn AbdülhamTd'in tahkikini yaptigi, Daru'l-Ma'rife'den pikan tarihsiz 
Beyrut baskisidir. 19 

2. 4. 2. 1. Eserin Nüshalari 

1 . Berlin Koniq Kütüphanesi 2800 numarah nüsha. Muhammed Bedr, Ka- 
süiFD/23 hire’de 1 9 1 0’da Matbaatü'l-Maarifden yayinladigi el-Fark ' i bu nüshaya dayanarak 
208 pikarmiptir. 

2. Mevlana CelaleddTn RümT'nin soyundan bir qelebiden alinmip yazma 
nüsha. Muhammed Zahid KevserT 1948'de Kahire'de ne§rettigi nüsha bu yazma- 


17 Mesela s. 53. de ibadiyye'nin kurucusu olarak ibad b. Amr'i gösterirken, sayfa 178. 'de kurucusunun 
Abdullah b. ibad oldugunu söylemektedir. 

18 Ebu Abbas 5emseddfn Ahmed ibn Hallikan, VefeydW'l-A'yön, tahkik Muhammed MuhyiddTn 
AbdülhamTd, Mektebetü'n-Nahdati’l-Misriyye, Misir 1968, c. 2, s. 372-373; ZiriklT, A’lóm, c. 4, s. 73; 
“Abdülkahir el-Bagdadï", D/A, c. I, s. 245; SübkT, Tabakót, c. 3, s. 239. 

19 Türkpe dahil birka? dile gevirisi yapilan eserin, Türkge’ye gevirisini Ethem Ruhi Figlali, Mezhepler 
Arasmdaki Farktar adiyla 1 979'de yaymlami§. Bir de 1 9 sayfalik derinlikli bir önsöz yazmi 5 tir. 
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ya dayanmaktadir. Bu yazmada, Berlin nüshasinda bulunmayan bazi bölümler 
mevcuttur. 20 

2. 4. 2. 2. Eserin Muhtevasi 

Bagdad? eserinin mukaddimesinde $unlari söylemektedir: 

“Allah sizi istediginizle mutlu kilsin. Benden Nebi’den (s. a. s.) rivayet edi- 
len, ümmetin 73 firkaya aynlacagi, bunlardan birinin kurtulujta oldugu ve Cennet 
gidecegi; digerlerinin ise Cehennem'e gidecegi jeklindeki haberin yorumunu ve 
kendisiyle ayaklann kaymadigi, üzerinden nimetlerin eksilmedigi kurtulu§a eren 
firka ile zulmün karanliklarini nur, gergek inanijlan helak olarak gören ve Cehen- 
nem’e yaslamp, Allah di§inda bir yardimci bulamayacak olan sapik firkalar arasin- 
daki farki ögrenmeyi istediniz. istediginiz konuda size yardimi etmeyi; saglam 
dinin, dosdogru yolun agiklanmasi ve egri bügrü, ters arzulardan aksi görüglerden 
ayriftirmak bakimindan gerekli gördüm. Böylelikle helak olan bilerek helak olsun, 
dirilen de yine bilerek dirilsin. Talep ettiginiz konulari bu kitabin muhtevasina 
koydum. Kitabi beg ana bölürme ayirdim: I . Ümmetin 73 firkaya ayrilacagina dair 
olan hadisin beyam. 2. Genei olarak, ümmetin firkalari ve bunlara dahil olmayan- 
lar. 3. Sapik görü§lü firkalardan her birinin girkinliklerinin beyam. 4. islam'a nispet 
edilen ama islam'dan olmayan firkalarin beyam. 5. Kurtulu$a eren firkayi beyan, 
kurtulu$un tetkiki ve islam dininin güzellikleri. i§te bunlar topluca kitabin bölümle- 
ridir. Bu bölümlerden her birini in§allah gerelctirdigi ölgüde anlatacagiz.” 21 


§imdi bajliklarini zikretmeden bölümlerin tanitimim yapalim. 

Birinci Bölüm (s. 4-11) 

73 firka hadisiyle ilgili, senetleriyle beraber üg rivayete yer veren müellif, 
bu hadisin birgok senedi oldugunu ve birgok sahabTnin bunu Rasülullah’tan (s. a. 
s.) rivayet ettigini söylemi^tir. Bu hadisin fikih imamlarinin ihtilaflari ^eklinde agik- 
lanamayacagmi, günkü onlarin ihtilaflarinin helal ve haram konusundaki fikh? me- 
selelerde vaki oldugunu, imamlarin birbirlerini tekfir ve sapiklikla itham cihetine 
gitmediklerini, hadiste söz konusu edilen ihtilafin itikat esaslari gergevesinde oldu- 
gunu söylemel<tedir. 


20 Figlali, “(fevirenin Önsözü”, a. g. e. , s. XXIX. 

21 Bagdad, el-Fark beyne'l-Firak, tahkik: Muhammed MuhyiddTn Abdülharrïïd, el-Mektebetu'l-Asriyye, 
Beyrut 1 993, s. 3-4. 
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ikinci Bölüm (s. 11-28) 

Bagdad? bu bölümde, islam toplumu kavraminin tammi ve islam toplumu- 
nun 73 firkaya nasil ayrildigi ve 73 sayisina nasil ula§ilacagi konularini ele almiftir. 
Hz. Peygamber'in vefatiyla ba? gösteren ihtilaflari zikrettikten sonra, firkala?ma 
sürecini anlatmaya ba?layan müellif, önce Rafiza'dan söz agmakta ve RafizTIeri 20 
kola ayirmaktadir. Keza HaricTler (20), Kaderiyye/Mu'tezile (20), Mürcie (3), 
Neccariyye (3), Dirariyye-Bekriyye (I), Cehmiyye (I) ve Kerramiyye (I) koldan 
olu?maktadir. 

BagdadT'nin bu siralamasina gore, toplam firka sayisi 72'ye ula?mamakta, 
69'da kalmaktadir. Ancak daha sonra Mürcie'yi de 20 kol olarak göstererek geli§- 
kiye dü?mü?tür. Mürcie'nin 20 kol kabul edilmesiyle toplam sayi, 86'ya ulagmak- 
tadir ki, muhakkik M. MuhyiddTn AbdülhamTd de bu yanli?a i?aret etmek zorunda 
kalmi?tir. 

Ügüncü Bölüm (s. 28-230) 

Sapik firkalarin kollarina, görü?lerine uzun uzadiya yer verdigi bu bölümde, 
yer yer kendisi de müdahil olarak kanaatini ifade etmijtir. 

Dördüncü Bölüm (s. 230-3 1 3) 

islam'a nispet edilen ama islam olmayan firkalardan bahsettigi bu bölüm- 
de, ikinci bölümde kismen deginmi? oldugu 'islam ümmeti ne demektir, bunlara 
kim dahildir' konusunu geni?leterel< izah etmi?tir. 

Müellif daha sonra, islam'a nispet edilen ama islam'dan olmayan kollarin 
20 tane oldugunu söyleyerek, bunlarin 17 tanesini görü?leriyle beraber uzun 
uzun anlatmaktadir. Sebeiyye, Beyaniyye, Mansüriyye, Halüliyye, Tenasühpüler, 
BatinTler gibi. 

Be§inci Bölüm (s. 3 1 3-366) 

Kurtulu?a eren firkanin özellikleri, kurtulu?unun incelenmesi, güzelliklerinin 
beyam konularini i?ledigi bu bölümü 7 fasilda incelemi?tir. Bunlar: 

1 . Ehl-i Sünnet ve’l-Cemaat'in siniflari. (Kelamcilar, Fikihpilar, Hadisgiler, 
Dilciler, Kurra ve Tefsirciler, Zahitler- Sufiler, Mücahitler, Avam olmak üzere sekiz 
simftir). 

2. Ehl-i Sünnet’in kurtulu?unun incelenmesi. 

3. Ehl-i Sünnefin üzerinde birlegtigi esaslar. 

4. Ehl-i Sünnet’in sahabe hakkindaki görü?ü 

5. Ehl-i Sünnefin birbirini tekfir etmemesi. 

6. Ehl-i Sünnefin faziletleri, imamlari, ilimleri. 
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7. Ehl-i Sünnet’in din ve dünyadaki izleri, övüng kaynaklan. 

Kitabin tertibinin güzelligi, konulan derinlemesine incelemesi, sunu$ güzel- 
ligi vb. teknik konularda hicri 5. asm §artlarina gore, mükemmele yakin oldugu 
söylenebilir. Ehl-i Sünnet'in ajin birtaraftari olan Abdülkahir Bagdad?, özellikle bu 
eserinde Ehl-i Sünnet di$indaki firkalar hakkinda gok agir konu$makta, onlarin 
görü§lerinin kesinlikle dogru olamayacagim vurgulamaktadir. 

2. 5. ibn Hazm (456/1064) 

2. 5. 1. Hayati 

Tam adi, Ebü Muhammed Ali b. Ahmed b. SaTd b. Hazm b. Galib b. Salih 
b. Half b. Ma'dan b. Ebü Süfyan b. YezTd Mevla YezTd b. Ebü Süfyan es-Sahr b. 

Harb b. Ümeyye b. Abdü’§-§ems el-EmevTdir. 384 yilinda Endülüs'ün güneyinde 
Kurtuba'da dogmujtur. Hadis ve fikih alimiydi. Dedesi YezTd iik Müslümanlardan 
olup, Fars asillidir. Yine dedesi Half, atalarindan Endülüs'e ilk girendir. 

Önce §afi? mezhebinden olan ibn Hazm, sonra ZahirT mezhebine gegmi$ 
ve ZahirT mezhebini geligtirmigtir. Birgok ilim dalini tahsil etmigtir. Babasinin ve 
kendisinin vezirlik i§lerinden sonra ilrne ve esertelifine yönelmigtir. 

Fikih ve hadis di§inda, mantik, tip ve edebiyatla da ilgilenmi§tir. Tipla ilgili 
risaleleri ve §iirleri vardir. Oglu Ebü Rafi el-Fazl, elinde babasina ait, babasinin el 
yazisiyla 400 cilde yakin telifinin bulundugunu söylemi^tir ki, bu da yakla§il< 80 bin 
yaprak demektir. 

Kendinden önceki alimleri ve zamanindakileri gok ele^tiren ibn Hazm, a- 
limlerin öfkesine ugramijtir. Alimler sultanlari ona kar^i sakindirmi^lar, halki da 
ona yakla^mamak konusunda uyarmi§lardir. Dili gok keskin oldugu igin, ibn 
Hazm'in diliyle, Haccac-i Zalim'in kilici, iki öz karde^tir yollu sözler söylenegelmi?- 

SÜiFD / 23 

tir. 

21 1 

Neredeyse hig kimsenin dilinden kurtulamadigi bu büyük alim §aban 
456/ 1 064'te Leble'de ölmüjtür. Onun, Leble'nin kenarlarinda bulunan ve aym 
zamanda kendi köyü de olan Mente Ligem'de öldügü de söylenir. 22 


22 ibn Hallikan, Vefeyót c. 3, s. 13-17; ZirikIT, A'ldm, c. 5, s. 59. 
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2. 5. 2. el-Fisal 23 

Eserin tam adi, el-Fisal fi'l-Milel ve'l-Ehvdi ve'n-Nihal’ dir. Burada biz, Dr. 
Muhammed ibrahim Nasrve Dr. Abdurrahman Umeyra'nin be§ cilt olarak yayin- 
ladiklan edisyon kritikli 1982 baskisini kullandik 

2. 5. 2. 1. Eserin Nüshalari 

el-Fisal ' in bilebildigimiz nüshalari §unlardir: 

1 . istanbul Süleymaniye Kütüphanesi Reisü'l-Küttab No: 555, 522 varaktir. 
HicrT 722’de gogattilmijtir. 

2. Ezher Kütüphanesi 1 45 I / 1 0349 rakamli yazma. 

3. Ezher Kütüphanesi 1 384/ 1 964 no'lu yazma. 


2. 5. 2. 2. Eserin Muhtevasi 

Hangi eseri olursa olsun, esere bajlarken ara$tirma konusunu belirleyen, 
metodunu tayin eden ve amacini agklayan ibn Hazm'in bu eseri be§ ciltten o- 
lu§maktadir. 

Birinci Cilt: islam dinine muhalif firkalari ele alip, iddialarini gürüttügü bu 
bölümde, muhalif firkalarin baglicalarinin alti tane oldugunu söylemektedir. Bunlar: 

1 . Hakikatleri inkar edenler. Kelamcilar bunlari Sofistaiyye diye isimlendirir. 

2. Hakikatleri kabul edenler. Ancak bunlar, alem ezelTdir. Fakat bir var e- 
dicisi, bir müdebbiri yoktur diyenlerdir. 

3. Hakikatleri kabul edenler. Alem ezelTdir, bu alemin de ezel? bir düzen- 
leyicisi vardir diyenlerdir. 

4. Hakikatleri kabul edenler. Bunlardan bazilari alem ezelTdir, demi§ler ba- 
zilari da hadistir demi$lerdir. Fakat bunlar, alemin ebedT düzenleyicilerinin oldu- 
gunda ittifak etmi$lerdir. Bu düzenleyicilerin sayisinda ihtilafa dü$mü§lerdir. 

5. Hakikatleri kabul edenler. Alemin hadis oldugunu ve bu alemin ezelT bir 
yaraticisinin olduguna inananlardir. Ancak bunlar peygamberligi inkar ederler. 


23 Tanitimini yapacagimiz bu kitaba, <;ogu ilim adamlanmiz, el-Fasl diye tekil olarak i§aret etmektedir- 
ler. Bunun pok büyük bir yanlijhk oldugunu söyleyen merhum Hüseyin Kügükkalay (ö. 17 Ocak 
1 999), bu kelimenin dogrusunun fasl kelimesinin gogulu olan el-Fisal olmasi gerektigine bazi derslerin- 
de yeri geldiginde igaret ederdi. Buna gore eserin dogru adi, el-Fisal fiï-Mile'l vel-Ehvó ve’n-Nihal olmak- 
tadir ki, eserin muhtevasina da uygun düsmcktedir. 
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6. Hakikatleri kabul edenler. Alemin hidis oldugunu, ezel? bir yaraticisi ol- 
dugunu ve peygamberligi kabul ederler, ancak peygamberlerin bazisini kabul 
ederlerken, bazisini kabul etmezler. 

ibn Hazm bu gruplari zikrettil4en sonra, bunlari teker teker ele alip, gö- 
rü§lerini delilleriyle gürütmügtür. 

Birinci ciltte Hiristiyanlarla ilgili kisa bilgiler veren müellif birinci cildin geri 
kalan büyük kismini, Tevrat'in tahrif edilmi§ligine, Tevrat'm gelijkilerine ve Yahudi 
firkalarina ayirmi§tir. 

ikinci Cilt: Dort incil ve bunlardaki gelijkilere genigge örnekler vererek, a- 
kildiji olduklarindan söz agmal4a ve firkalarindan bahsetmel4edir. 

ibn Hazm bu cildin son ügte birinde, islam? firkalar konusuna girme4e ve 
islam? firkalari be? grupta incelemel4edir. Bunlar; Ehl-i Sünnet, Mu'tezile, Mürcie, 

§?a ve Haviric'dir. 

Ehl-i Sünnet'in kendi iginde ihtilifa düjtügü konularin daha gok fetvalarda 
ve bir nebze de itikad? konularda oldugunu söyleyen müellif diger gruplarin temel 
görüglerini §öyle siralamal4adir: 

a. Mürcie'nin temel konusu, iman ve küfür. 

b. Mu'tezile'nin ki, Tevhit ve Allah'in sifatlan. 

c. §?a'nm ki, imamet ve peygamberin sahabesi arasindaki üstünlük. 

d. Hiric?lerin ki, iman-küfür, va'd-va?d konularidir. 

Bunlardan bahseden ibn Hazm, bu cildi; mekin, istiva, semi, basir, kadim, 
yüz, el, ayak, izzet, rahmet gibi kelim? konularla bitirmijtir. 

Ügüncü Cilt: Kur’in ve i'cizi, kaza, kader, istitaat, hedy, tevfik, insanin fiille- süifd /23 
ri, iman, küfür, taat, ma'siyet, va'd, va?d, cebr, ihtiyar vb. kelim? konular hakkinda 213 
geni$ bilgiler vermigtir. 

Dördüncü Cilt: Peygamberler, melekler, teblig ula^mamiglar, §efaat, mizan, 
havz, sirat, kabir azabi, ruhlarin yeri, Müslüman gocuklari, müjrik gocuklari, kiya- 
met, cesetlerin diriliji, cennet, cehennem, imamet, sahabe arasindaki üstünlük, 
siyas? ihtiliflar vb. konulari i§lemi§tir. 

Bejinci Cilt: Mefdülün imameti (bir kijinin kendinden faziletge üstün olana 
yöneticilik yapmasi), iyiligi emretmek, kötülül4en nehyetmek, fasikin arkasinda 
namaz kilmak, 5?a, Haviric, Mu'tezile ve Mürcie'nin yanli§lari, cin, rüya, fakirlik, 
zenginlik, beka, fena, yokluk, hareket, sükün, cevher, araz, cisim, atom gibi, siyas? 
ve kelim? konular anlatlmal4adir. 
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el-Fisal, keskin kalemiyle taninan, tenkitgiligi gok geli§mi§ olan ibn Hazm'in 
ilmT kijilik ve keyfiyetini ortaya gikaran bir eser durumundadir. Cünkü ibn Hazm 
bu eserinde, islam diniyle ilgili, gerek kelam gerekse mezhepler tarihi alanlarinda 
kiymetli bilgiler vermigtir. Bunun yam sira Yahudilik ve Hiristiyanlik ile felsefi konu- 
larda da ne kadar derinlikli oldugunu göstermigtir. 

2. 6. Ebu'l-Muzaffer el-isferaytnï (ö. 471/1078) 

2. 6. 1. Hayati 

Ebu'l-Muzaffer §ahfur b. Tahir b. Muhammed el-isferayTnT. Eg'arïlerin dör- 
düncü tabakasindandir. §afiT mezhebindendir. Fikihgi, usulcü ve müfessirdir. Tefsir 
ve usül alaninda eserleri vardir. ilim ugruna yolculuklar yapmig ve bundan da gok 
istifade etmigtir. Abdülkahir el-Bagdad? ile, evlilikten kaynaklanan bir akrabaligi da 
vardir. Nizamülmülk kendisiyle Tus'ta ilgilenmigtir. Tus'ta birgok ders okutmug, 
gok kigiye faydali olmugtur. 24 

2. 6. 2. et-Tebsïr Fi'd-Dïn 

Eserin tam adi, et-Tebstr fi'd-DTn ve TemyJzü'l-Firaki’n-Naciyeti ani'l- 
Hdlikïn’ dir. Burada, Muhammed Zahid Kevsermin 1955 yilinda Misir'da yayinladigi 
kitabi kullandik. 

2. 6. 2. 1. Eserin Nüshalari 

et-Tebsfr'e mukaddime yazmig Misir Üniversitesi islam Felsefesi hocasi 
Mahmüd Muhammed Hudayn'den eserin nüshalariyla ilgili gu bilgileri ögrenmek- 
teyiz. 

1 . Berlin nüshasi, tarihsiz, ancak nüshanin nasihi 7. ve 8. asirlarda ya§ami$- 
tir. Berlin Devlet Kütüphanesi’ndedir. 

2. ispanya, iskoryal Kütüphanesi'ndedir. Bagka bir kitapla beraber bir cilt i- 
gindedir. 1473 no'lu bu nüshanin tarihi h. 975 RabTulewel'dir. 

3. Paris MillT Kütüphanesi, 1452 no'lu, 1229 tarihli nüsha. 

4. Misir Ezher yazmasi. Bu bilgiyi Tebstri negreden Seyyid izzet el-Attar ki- 
tabin giriginde vermektedir. 


24 Ebu’l-Kasim Ali ibn Asakir, Tebyinü Kezibi’l-Müfteif fimö Nüsibe ile'l-imöm Ebïl-Hasenïl-E$'aif„ ne?r Muham- 
med Zahid Kevsen, Daru ' l-Kütübi ' I -ArabT, Beyrut 1979, s. 276; Muhammed Zahid Kevserï, 
Mukaddimétü' I -Kevserf s. I 15-1 17. 
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2. 6. 2. 2. Eserin Muhtevasi 

Ebü Muzaffer el-isferayTnT, kitabin giriginde hak-batil ayrimindan bahsede- 
rek, iyinin de kötünün de gergegin ortaya girmasi igin bilinmesi gerektigini söyleye- 
rek, cümlelerini göyle bitirnnektedir: 

“Bu iki grubun (hak-batil) arasini ayirici, hakkin vasiflarini ve özelliklerini i- 
geren, delillerine igaret eden; yine batilin sifatlarini ve sinirlarini igeren bir kitap 
yazmak istedim ki, böylelikle bu kitabi dinini iyice ögrenmek igin okuyan kiginin 
bilgisi artsin, sapik kigilerin kafa karigtirmalarmdan etkilenmesin. Allah'in gücü ve 
kuwetiyle bu kitabi, ehl-i dinin inanglarini ve sapik görüglülerin girkinliklerini igere- 
cek gekilde on beg bölüme ayirdim.” 25 

Yazarin bahsettigi on beg bölüm gunlardir: 

1 . Hz. Peygamberin vefatindan sonra ortaya gikan ihtilaflar. 

2. Ümmetin aynldigi firkalar. 

3. RafzTIerin görügleri. 

4. HaricTlerin görügleri. 

5. Kaderiyye'nin görügleri. 

6. Mürcie'nin görügleri. 

7. Neccariyye'nin görügleri. 

8. Dirariyye'nin görügleri. 

9. Bekriyye'nin görügleri. 

10. Cehmiyye’nin görügleri. 

I I . Kerramiyye'nin görügleri. 

1 2. Mügebbihe'nin görügleri. 

I 3. islam'dan olmayan firkalar. 

1 4. islam devletinden önce mevcut olan inkarcilar, puta tapanlar, insana 
tapanlar, Cemgid'e tapanlar, Nemrut b. Ken'an'a tapanlar, Firavun'a, Haman'a, 
aya, günege tapanlar. 

15. Ehl-i Sünnet’in inanglari, övüng kaynaklari, güzelliklerinin dindeki yeri. 

BagdadT'nin el-Fark beyne’l-Firak ’ i ile isferayTnT'nin et-Tebsfr fi'd-Dfn'i kargilag- 
tinldiginda bu iki eserin neredeyse birbirinin aym oldugu, konularin iglenig tarzinin 
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25 isferayïnT, s. 23. 
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bile tamamen örtügtügü görülecektir. Ancak yine de elimizde, sonuncunun birin- 
ciden intihal oldugunu gösterebilecek somut birveri bulunmamaktadir. 

2. 7. Ebu'l-Feth Abdülkerïm §ehrestanï (ö. 548/1153) 

2. 7. 1. Hayati 

Ebu'l-Feth Muhammed b. Ebü Kasim Abdülkerïm b. Ebü Bekir Ahmed e§- 
§ehrestanï, 26 469/1076 Horasan'in kuzey sinirindaki §ehrestan'da dogmujtur. 

Memleketinde Arap dili ve edebiyati ile matematik, mantik vs. gibi yar- 
dimci ilimleri ögrendikten sonra, ilim tahsili ign seyahate gkmi$, birgok yerde 
degerli bilginlerden ders almigtir. Bagdat'ta bir süre Nizamiye Medresesi'nde ders 
vermigtir. Daha sonra tekrar Horasan'a gitmi§ Selguklu Sultam Sencer’in veziri 
Ebü Kasim Muhammed b. MuzafFer (ö. 530/1 I35)'in hizmetine girmijtir. Burada 
yaklagk 12 yil kalmijtir. Vezirin azledilmesinden sonra Tirmiz’e gitmi? ve son 
nefesini dogdugu yerde §ehrestan'da vermigtir. 27 

Allame Zehebï (ö. 748/1374) ise, “kelam ve hikmet ehlinin üstadidir. Ha- 
fizasi (dagarcigi) genig, anlayigi kuwetli ve vaazi da güzel ve tesirliydi" demektedir. 

28 


Ebü Muhammed Mahmüd b. Muhammed b. Abbas b. Arslan el-Harezmï, 
Harezm tarihinde, §ehrestanï'yi, küfür ehline meyli, itikatta bocalama ve felsefe- 
nin karanliklariyla megguliyetinden dolayi elegtirmigtir. 29 

Muhammed Tand, bu tenkitlerin yersiz oldugunu söyleyerek, Sübkï (ö. 
771/1369), ibn Teymiyye (ö. 728/1327) ve ibn Hacer (ö. 752/l448)'in eserle- 


26 Ülkemiz ilim gevrelerinde “JehristanT" olarak telaffuz edilmekte olan bu kelimenin dogru telaffuzu 
“Jehrestanï' olmalidir. günkü Sem'anï (ö. 562/1 167), el-Ensób'da, bu kelimeyi “§ehrestarïï" diye 
tespit edip, “ra" harfinin fethiyle diye apikga ifade edip, bu nispetin, Horasan’in Nesa pehrinde bulu- 
nan küpük bir sinir kasabasi olan Jehrestane’ye izafe edildigini söylemektedir. Bkz. Ebü SaTd Abdül- 
kenm Sem'anï, el-Ensöb, tahkik Abdullah Ömer el-BarudT, Daru'l-Cinan, Beyrut 1 988, c. 3, s. 475; 
Yaküt el-HamevTnin Mu'cemü'l-Büldón’mda da, "$ehrestan” olarak harekelenmip ancak, "ra” harfinin 
harekesinin ne olduguna dair bir bilgi verilmemiptir. HamevT, jehr kelimesinin Farspa'da Medi- 
ne/?ehir, istón kelimesinin ise nahiye, up, kenar anlamina geldigini söylemektedir ki, buna gore 
Jehrestan, up pehir, sinir pehir anlamina gelmektedir. bkz. §ihat>üddïn Abdullah HamevT, 
Mu’cemü'l-Büldón, Daru ihyai't-T ürasi’l-ArabT, Beyrut t.siz, c. 3, s. 376; ibn Hallikan, Vefeyótül- 
A’ydn' da, burayi "ra" harfinin fethiyle diye apiklamak suretiyle, “Jehrestan" olarak zikretmektedir. 
Ayrica üp yer ipin bu ismin kullanildigim söylemekte ve buralari zikretmektedir. bkz. ibn Hallikan, 
Vefeyót, c. 3, s. 405. 

27 Muhammed TancT, “Jehrestani" IA, c. I I, s. 393. TancTnin verdigi bilginin aymsi ipin bkz. HamevT, 
Mu’cemü'l-Bolddn, c. 3, s. 377, ibn Hallikan, Vefeyót, c. 3, s. 403. 

28 Muhammed b. Ahmed ZehebT, Siyeru A'lami'n-Nübelö, tahkik: $uayb Amaüt, Muhammed Arkus, 
Beyrut 1 98 1 - 1 985, c. 20, s. 286-287. 

29 HamevT, Mu'cemü'l-Büldón, c. 3, s. 377. 
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rinde islam? akideler bakimindan aleyhinde kullamlabilecek bir kayit bulunmadigi- 
na i§aret ettiklerini söylemektedir. 30 

ZehebT, §ehrestan?’nin el-Milel ve'n-Nihal ' i ile Nihdyetü'l-ikddm ' mi zikredip, 
bajka bir agiklamada bulunmazken, Bagdatli ismail Pa$a, Hediyyetü'l-Arifln'de onun 
40 eseri oldugunu söyleyip bunlardan I I 'ini zikretmi$tir. 31 

2. 7. 2. el-Milel ve'n-Nihal 

Burada Muhammed Seyyid KeylanTnin 1968 yilinda tahkikli olarak ne§ret- 
tigi Misir baskisini kullandik. 

2. 7. 2. 1. Eserin Nüshalari 

1. Daru’l-Kütübi’l-Misriyye, h. 1117 yazilidir. Tahriflerve yanli§liklar vardir. 

2. Timuriyye nüshasi, I I 84 yazilidir. 

3. Ezher Üniversitesi Kütüphanesi nüshasi, h. 1089 tarihi yazilidir. Bu da h. 

598 tarihli bir nüshadan yazilmi$tir. 32 

Muhammet TancT, el-Milel ' in ondan fazla baskisi oldugunu söyleyerek, 
bunlari zikretmi? ve akabinde bu baskilarin, Türkiye'de bulunan nüshalardan 
yararlamlmadigi igin eserin aslini aksettirmekten uzak oldugunu söyleyerek, Türki- 
ye'deki eski nüshalarina dayamlarak el-Milel ' in yeni bir ilm? ne§rini yapmanin gok 
faydali olacagini ifade etmi^tir. 33 

2. 7. 2. 2. Eserin Muhtevasi 

§ehrestan?, kitabin giri$inde be§ mukaddime siralami§tir: 

1 . insanoglunun degi§il< yönlerden taksiminin yapilmasi, bunlardan biri de 

görü§ ve mezheplerine gore taksim edilmeleri ki, eserin igerigini bu taksim olug- 
turmal4adir. süiFD/23 

2. islam firkalarinin sayisini tespitte dayamlan kurallar. 73 sayisina nasil ula- 217 
§ilir? Burada müellif tüm islam? firkalari dorde indirmektedir. Kaderiyye 
(Mu'tezile), Sifatiyye (Ehl-i Sünnet), Haric?ler, §?a. 

3. Halife Hz. Adem konusunda vaki olan ilk $üphe, kaynagi ve gikaram. 

Burada ise 4 incil $erhiyle, Tevrat'm degi§il< bölümlerinde gegen ve iblis'in 7 ?üp- 
hesi olarak sunulan ilging meleklerve §eytan diyalogu. 


30 Tand, a. g. e., s. 394. 

31 Bagdatli ismail Pa§a, Hediyyetü'l-Ariffn Esmóü’l-Müelliffn, MEB, istanbul 1 95 I , c. II, s. 9 1 

32 KeylanT, Muhammed Seyyid, s. 9 ( el-Milel igindeki önsözünde) 

33 Muhammed Tand, “Jehrestarïï" , s. 399. 
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4. islam toplumunda meydana gelen ihtilaflar ki, Hz. Peygamber'in vefatiy- 
la sonuglanan hastaliginda ve sonrasinda ortaya gikan 10 ayrilik konusundan 
bahsetmel4edir. 

5. el-Milel ' in sistematik yolla tertip edilmesini gerel4iren sebepler. 

$ehrestan?, el-Milel'de obje4if bir tutum sergilemig, görügleri tenkit etme- 
den vermigtir. Kendisi eserinin giriginde gunu söyleme4edir: 

“Bu kitabi telifte kendime gunu gart kogtum. Her firkanin görügünü, kendi 
kitaplarinda buldugum gekliyle nakledecegim, taassupsuz ve hak yemeden (sade- 
ce bir nakil konumunda olacagim). Saglarm ve dogru olanini yanligindan ayirmaksi- 
zin, böyle bir agiklamaya gitmeksizin ve hakki batildan ayirt etmeksizin. Gergi akIT 
igaretleri kavrayabilenlere hakkin pari Itisi batilin esintisinden gizli kalmaz ya! Bagari 
Allah'tandir." 34 

Daha sonra Müslümanlar, islam, iman ve ihsandan bahsetmig ve sirasiyla 
Mu’tezile, Cebriyye, Sifatiyye, Havaric, Mürcie ve §?a’yi firkalari ve görügleriyle 
b i rl i 4e anlatmig sonrasinda igtihat, igtihadin usulü ve gartlari gibi fikhï konulara 
girmigtir. Ardindan Yahudiler, Hiristiyanlar, kitaba sahip olmasi muhtemel olanlar, 
MecusTler, SenevTler gibi dinlertarihi konularina girmigtir. 

Daha sonra hig islam firkalari konusuna girmeyen §ehrestanT, SabiTler, Ru- 
hanTler, Heykelperestler gibi konulardan sonra, felsefe tarihine gegmig, antik 
Yunan felsefecilerinin görüglerine yer vermig, bunlarin yaratilig, baglangig ve irade 
konulanndaki ihtilaflarina deginmig, yine usulcü filozoflar bagligi altinda 14 felsefe- 
ciye daha yer vermigtir. 

Son Yunan felsefecilerinden bahsetti4en sonra, islam filozoflardan kisaca 
bahsedip, ibn STnanin mantik, ilahiyat ve tabiat konulanndaki görüglerine yer 
vermig, bu konu bitince de cahiliye Araplarinin görüglerine ve Hint filozoflarina 
deginmigtir. 

Bizim igin daha gok Mezhepler Tarihi ile ilgili kismi önemli olan el-Milel 
ve'n-Nihal, birdinlerve mezhepler tarihi kitabidir. 

islam dininden ve firkalardan, diger semavT dinlerden ve beger? dinlerden 
bahsetmekle kalmayip, felsefe tarihiyle ilgili bilgiler de vermesi, §ehrestanT’nin gok 
yönlü bir alim oldugunu gösterme4edir. 35 

34 JehrestanT, el-Milel ve'n-Nihal, tahkik: Emir Ali Mehna-Ali Hasen Faur, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1 998, 
s. 22. 

35 Bir felsefeci olan Ali SamT Ne§§ar, el-Milel hakkinda 5 unu söylemektedir: "Dogu (Yunan) felsefe 
tarihinden bahseden, eski Arap eserlerinin en önemlilerindendir. islamT ve islam di§i firkalari anlat- 
makla beraber, müellif Yunan felsefesi tarihinde ve filozoflar hakkinda birpok hatalar yapmiytir. Fakat 
bu hatalar sadece Jehrestantde yoktur. Genei olarak islam alemindeki tüm felsefe kitaplarinda yay- 
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Sonug Yerine 

1999 yilinda, Yüksek Lisans Semineri olarak hazirladigimiz bu galama, ilk 
dönem Mezhepler Tarihi eserleri olarak hicrï 3. yüzyil sonrasindaki eserleri kap- 
samaktadir. Bugün meseleye bir kere daha baktigimizda ümit verici geli§melerin 
önümüzde durdugunu söylemek mümkündür. Bugün Türkiye’de, Mezhepler 
Tarihi kadrosunun geniglemesine paralel olarak, arajtiricilar hem yillardir kütüp- 
hanelerin tozlu raflannda kendilerini bekleyen yazma eserleri galigmaya baglamig- 
lardir, hem de mevcut klasik eserleri edisyon kritikli yayinlamaya ve gevirilerini 
yapmaya ba§lami§lardir. 

Her dügünceyi ve ekolü kendi eserlerinden okuma gansina bir an önce 
sahip olmak ümidiyle. . . 
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gindir. Bunun sorumlusu Müslümanlar degildir. Sug, bu kitaplan Süryarïï tercümelerinden nakledenler- 
dedir. el-Milel ve’n-Nihal, kitabin kaynaklarini tahkik edecek yeni basimlara muhtagtir." 




I. GiRiS 

1.1. Sirat-i Müstakïm ve 
Sebïlürregad Dergilerinin Yaym 
Hayati 


SIRAT-I MUSTAKIM VE 
SEBÏLÜRRE§AD DERGiLERi 
ÖZEÜNDE TÜRKiYE'DE DiN 
TARTI§MALARININ 
DÜNÜ BUGÜNÜ 


Bir devre imza atan ve i§ik tutan 

Sirdt-i Müstaktm, Ebu'l-Ula Zeyn el-Abidin Mehmet BiREKUL 

ve Egref Edib tarafindan 1 4 Agustos 1 324 seiguk 0. Sosyai Biiimier Enstitüsü 

(1908) de yaym hayatina baglamigtir. Dm Sosyoiojisi Doktora ögrenasi 

ikinci Megrutiyet Dönemi'nde Mehmed 

Akif bagyazarliginda gikan dergi, Kurtulug Savagi süresince gok büyük hizmetler 
vernnigtir. Haftalik olarak gikarilan dergide dinT, millT, edebT, siyasT konular alanla- 
rinda otorite sayilan kigilerce iglenmigtir. Sirdt-i Müstaktm, 1 82 sayi olarak yayin- 
lanmig, akabinde yayinlanan bu sayilar 7 cilt haline getirilmigtir. 1 Sirdt-i Müstaktm, 
dev bir cografyaya; sorunlarina sahip gikarak, bir gegit sözcülügünü üstlenerek 
hitap eder. Belli, oturmug muhtevasi, köge yazilan, taninmig yazarlari olmasina 
ragmen siradan bir hizip dergisi degildir. Sayfalarini degigik görügten yazarlara 
agar. Ele aldigi konulardaki zenginlik dergiyi; devrinin, sorunlarin gahidi haline 
getirmigtir. 


Daha sonra dergi yaym imtiyazmi üzerlerine alan iki ortagin yollarini ayir- 
masina gahit olmugtur. Yalmz bu ayrilig görev degigikligi nedeniyledir. Ebu'l-Ula 
Bey milletvekili olmug ardindan ilmT kariyerini geligtirerek profesörlüge yükselmig- 
tir. Dergiyle ugragmaya vakit ayiramadigindan gekilir. Egref Edib dergiyi yalmz 
yürütmek zorundadir. O da Akif Ie birlikte ad degigtirerek yeni bir dönem baglatir 
ve 183. sayidan itibaren dergi Sebtlürre$dd ismiyle hayatiyetini sürdürmeye devam 
eder. 2 Sebtlürre$dd'\n ilk sayisi, yani 183. sayinin tarihi 24 §ubat 1327, miladT 8 
Mart 1912'dir. Mes'ul Müdür ise Egref Edib Bey'dir. 

Sebtlürre$dd, 16 Mart 1920'de istanbul'un iggali üzerine Kastamonu’ya ta- 
gimr. Burada üg nüsha giktiktan sonra 13 Ocak 1921 tarihinde Ankara’ya gelerek 
negriyatini sürdürür. Ekim 1 92 1 'de Kayseri'ye nakledilir. Böylece Sebtlürre$dd, 
Kastamonu ve Ankara’dan sonra Kayseri'de gikmaya baglar. Sakarya Zaferi'nden 


1 Abdullah Ceyhan, Sirót-i Müstakïm ve Sebtlürre$ód Mecmualan Fihristi, Ankara: Diyanet ijlen Bakanligi 
Yayinlan, 1 99 1 , s. 8. 

2 Caner Arabaci, "Ejref Edib Fergan ve Sebtlürrejad Üzerine'', Modem Türkiye'de Siyasi Dü$ünce 
(istómahk), cilt: 6, istanbul: iletijim Yayinlan, 2004, s. 101. 
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sonra tekrar Ankara'ya tapinir ve bir süre burada yayin hayatini sürdürür. 1 923 
Mayis ayinda tekrar istanbul'a dönülerek yayinlar burada devam eder. iki yila 
yakin istanbul'da devam eden nepriyat, 5 Mart 1925'de hükümetin aldigi kararla 
yayina süresiz ara vermek zorunda kalir. Bu mecburiyet tam 22 yil sürer. 
Sebf/ürrepdd’in yayinlanan bu sayilari da 25 cilt olarak ciltlenmiptir. 

Sebtlürre$dd, 22 yil aradan sonra umumi istek üzerine yeniden pikmaya 
baplar. Yeni harflerle yayinlana derginin ilk sayisi Mayis 1948'de gikmi§tir. Bu tarih- 
ten itibaren Mart 1965 tarihine kadar yayin hayatina devam etmiptir. Böylece 
olupan 359 sayi da 1 5 ciltte toplanmiftir. 3 

1908-1912 yillari arasinda Sirdt-i Müstaktm, 1912-1925 tarihleri arasinda 
Sebtlürre$dd ismiyle yayinlanan mecmua, 22 yil aradan sonra 1 948- 1 965 yillari 
arasinda yeniden ve Sebtlürre$dd adiyla bu defa yeni Türkpe harflerle yayinlanmi? 
ve islam-Türk kültürüne büyük hizmetlerde bulunmuptur. istiklal Sava§i boyunca 
yaptigi hizmetlerle bagimsizlik savapina önemli katkilarda bulunan derginin, Türk 
düpünce hayatinda da ayri bir yeri vardir. O gün ipin dünya Müslümanlari ile de 
köprü vazifesi gören dergi 4 bu yönü ile de gegi§ dönemi iperisinde üstlendigi 
önemli bir vazifeyi yerine getirnniptir. 

Basin tarihimizin etki alam en yaygin, yayin süresi uzun, fikrT istikrari yalpa- 
siz ender yayin organlarindan birisi olan Sirdt-i Müstaktm ve Sebtlürre$dd serisi 5 
devrinin fikrT, siyasT ve kültürel özelliklerini en iyi bipimde aksettiren bir tarihT 
vesika olarak belirnnektedir. 

1. 2. Sirat-i Müstakïm ve Sebïlürre§ad Dergilerinin Yayin Politikasi 

Sirdt-i Müstakïm ilk sayisinda hemen ba§lil< klipenin altinda “Din, Felsefe, 
Edebiyat, Hukuk ve Ulümdan bahseder haftalik gazetedir. " demektedir. Ama 
yayin politikasinda bir termel ekseni vardir. Birbirinden bagimsiz, bilim dallari hak- 
kinda bilgi veren, baglantisiz bilgiler toplami degildir. ilk sayisini ba§ sayfasindaki ilk 
sütuna Besmele ve ardindan “Sirata'l-müstakïm” terkibinin geptigi Fatiha Suresi 
ayetini ve bir hadisi verir. Ardindan “Ed-dTn en-Nasïha” bapligi altinda eylem ve 
emellerinin dine hizmet ve inanp kardeplerine dogru yolu göstermek oldugunu 
belirtir. Ayrica islam'in parlayan ipigindan rahatsiz olan yarasalar gibi aleyhinde 
yayin yapanlara aki? ve nakIT delillerle karpi durmanin asil görev oldugu vurgulamr. 
( Sirdt-i Müstaktm, 1 4 Agustos I 324 1/ 1 ) 6 


3 Abdullah Ceyhan, a.g.e. , a. y. 

4 Abdullah Ceyhan, a.g.e. s. 1 0. 

5 Caner Arabaci, “Ejref Edib Fergan ve Sebtlürrejad Üzerine", Modem Türkiye'de Siyasi Dü$ünce 
(islómalk), cilt: 6, s. 99. 

6 Caner Arabaci, a.g.e. , s. I 1 9- 1 20. 
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Derginin Sebtlürre$ad adim alarak gktigi ilk sayida aym yayin amaci daha 
sade bir dille göyle vurgulamr: “Sirdt-i Müstakïm ’ in negrinden yegane maksat Müs- 
lümanlann intibahina, Müslümanligin tealïsine hizmettir. Onun igün elde(n) gelen 
fedakarligin ding olunmayacagi tabiTdir. Ancak bu gayeye vusül igün aym fikrin 
aym maksadin hadimi bulunan zevatin el birligi ile galigmasi lazim geliyor ki, bu da 
cumhür-i kariTnin teksïrine himmetten ibarettir. ” ( Sebilüire$ad , 23 §ubat 1327, I- 
1 83/ 1) 7 

Görüldügü gibi her iki dergide yogun fikrT bunalimlarin yagandigi ve ülke- 
nin yeni bir yola girdigi günlerde islam dininin etrafinda insanlari toplamayi ve 
islam dinine kargi takinilan art niyetli tutumlara kargi durmayi hedeflemigtir. Yayin 
politikasinda Egref Edib, Ebu'l-Ula, ve Mehmed Akif gibi devrin önemli dügünürle- 
ri göze garpmaktadir. Bu yazarlarin da etkisi ile derginin gündeminde genellikle o 
dönemde din kaynakli tartigmalara agilimlar getirilmi§, seri yazi dizileri ile konular 
agikliga kavugturulmaya galigilmigtir. 

1. 3. Sirat-i Müstakïm ve Sebïlürre§ad Dergilerinin Önemi 

Sirat-i Müstakïm ve Seb?lürre$dd dergileri toplam bin sayiyi bulan yayinlany- 
la belki tarihin en hareketli, sosyal-siyasT degi§imin en hizli geligtigi yarim asri a§an 
bir zamanin tamgi olmu§lardir. Devlet ve toplurm hayatini sarsacak tehlikelere 
dikkati geken, gözümler üreten ve bunlari tartigmaya agan bu dergiler bu yönle- 
riyle yeni aragtirmalarin konusu olmalidir. 8 Bir kültür hareketi olarak degerlendiri- 
lebilecek bu dergideki tartigma konulari günümüzle irtibatlandirilarak Türk top- 
lumunun yaklagik yüz yillik fikrT ve pratik serüveni bir de bu agidan mercek altina 
yatirilmalidir. Argiv galigmalarina yönelik galigmalarda ihmal edilemez bir öneme 
sahip olan bu dergiler gok da net bilmedigimiz bir devre igik tuttugu gibi bugün 
igin anlam veremedigimiz ve gözümsüzlügünün nedenini bulamadigimiz bazi 
sorunlarin halledilmesinde de önemli bir veri olacaktir. Türkiye'nin tarihi ve bu süifd/23 
tarihin dogurdugu güncel meseleleri umuma agmak gelecek nesillerin kendilerini 223 
tanimalari igin de önemli biradim olacaktir. 9 

1. 4. Sirat-i Müstakïm ve Sebïlürregad Dergileri Özelinde Türki- 
ye'de Din Tarti§malarinm Dünü Bugünü 

insan bir sosyal bünyede yagama zorunlulugu olan ve hayatini gevreleyen 
fal4örleri sürekli olarak kontrol altinda tutmak durumunda bir varliktir. Bagka bir 
deyigle insan bir toplum iginde ve bu toplumun kurallari gergevesinde hareket 
etmek zorunda olan bir varlik olarak belirmel4edir. Dolayisiyla insan geligen ve 


7 Caner Arabaci, a.g.e. , s. 1 20. 

8 Caner Arabaci, a.g.e. , s. 1 28. 

9 Dücane Cündioglu, “Osmanli Modernle§mesinin Meseleleri", Yeni $afak, 26 $ubat 2005, s. 14. 
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degigen §artlara gore kendini yenileyen, alternatifler üreten ve bulundugu toplu- 
mu da böylece tecdit eden ve ya§amlir hale getiren bir varlik olarak karjimiza 
gikmaktadir. Bu süregte hertoplumun kendisine has gergeklerinden ve problem- 
lerinden söz edilebilir. 

Türkiye özelinde bu gergeklikleri dü§ündügümüzde Türk toplumunun en 
belirgin problemlerinden birinin dinT alan igerisinde ya$anan sorunlar oldugu 
söylenebilir. Bu nedenle her dönemde Türkiye'de din kaynakli tarti§malara ve 
gündem maddelerine rastlamamiz dogal karjilanmaktadir. Laik bir islam ülkesi 
olarak lanse edilen Türkiye'de sekülarizmin din ve devlet ijlerindeki ayrilik ilkesine 
yaptigi vurguya ragmen bu kadar gok din tarti$masinm ya§anmasi bir paradoks 
olarak görünse de , 10 asil garipsenmesi gereken bu tarti$malarin hep aym konular 
ekseninde dönmesidir. Aslinda asirlari kucaklayan islam kültürel kaynaklarini ilmT 
ölgüler iginde degerlendirmeden, degigmez ile degi§enin ayirimini yapmadan" din 
ara§tirmalannda ve tarti$malarinda bilimsel bir yolun izlenmesi zor görünmekte- 
dir. 

Bu nedenle Türkiye bugün gelinen noktada gegmi$ten getirdigi din, de- 
mokrasi ve laiklikle ile ilgili sorunlarini gözmek zorundadir. Qünkü sorun gözmek 
igin gelen din ülkemizde gok ciddi bir sorun haline gelmigtir. Bir asra yakin bir 
zaman gegmi§ olmasina ragmen, hala demokrasi kültürü üretilememi$tir. Nitekim 
laiklikle ilgili tarti$malar, Cumhuriyetin ilk yillarini andirmaktadir. ‘'Din"in bir sorun 
haline gelmesi, yakla§ik iki asirdirTürk aydininin “dinin en azindan bir sosyal reali- 
te” oldugunu görememesinin, devletin yanh§ politikalari sonucu din alaninda 
ortaya gikan ciddi bilgi bo^lugunun, degerler alanindaki erozyonun, hizli sosyo- 
kültürel degi^menin dogal sonucudur. Türkiye'de neredeyse iki asirdir din alam, 
ya yersiz ve zamansiz müdahalelerle tedirgin edilmi§, ya da kendi kaderine terke- 
dilmi^tir . 12 

Din ara§tirmalarinin ve tarti^malannin bazi alanlarda yogunla§tigma dikkati 
geken §erif Mardin de bu nedenle hayatT meselelerin ihmal edildigini vurgulamak- 
tadir. O'na gore günümüz Türkiye'sinde din ara5tirmalan büyük ölgüde laiklik ve 
laikle§me konulari gergevesinde yogunla§mi§tir. Teologlar, dindar insanlar, siyaset 
bilimciler, sosyologlar ve ideologlar ürettikleri teorilerini, münaka§alarini, tahlilleri- 
ni, münazara ve kar§i tahlillerini hep bu konu gergevesinde ortaya koymu^lardir. 
Laiklik hig güphe yok ki, zamammizin önemli hassasiyetlerinden biridir; fakat Tür- 


10 Haluk §ahin, "Dinsel Tarti$malar Nigin Bitmiyor?”, Radikal, 10 Aralik 2003. 

M. Said Hatipoglu, “islam'in Aktüel Degeri Üzerine-IV“, isldmiyót, C. 5, S. 4, Ekim-Aralik 2002, s. 15. 
12 Hasan Onat , “Tarikat Tartigmalan, Sysphe Efsanesi ve islamla Cagdaglagmayi Bagarmak”, Türk 
Yurdu, sayi 125, Ocak 1998, s. 15. 



Kitap/Tez/Tanitim 


kiye'deki olumsuz laiklik düjkünlügü, din ara$tirnnalarini önemli ölgüde fakirlegtir- 
mi$tir. Zira bu yolla dinT ara$tirmalar; psikolojik ihtiyag, kültürel önem, aligilagelmij 
davram§ bigimi, sosyal degerler ve kismen de olsa kurumsal ortam jeklindeki 
kendine has gerekli gergevelerin di§ma itilmijtir. 13 

Yine onun deyi$i ile gok yakin zamana kadar din ara§tirmalari ya Türk 
toplumunu laiklegtirme gabalarinda anonimle§mi§, ya da tersine, tutucu dü§ünür- 
ler tarafindan -gerekli sagduyu ve hakkaniyetle- amaglarinda ilerlemek igin kulla- 
nilmi§, sonra da küflü "bilim-dijilar” rafina kaldinlmijtir. 14 Bugün din tarti$malarini 
düzeyli bir seviyeye getirmig toplumlann gogunun her alanda bir ilerleme kaydet- 
tigi dü§ünüldügünde bu tarti$malarin sonuglandirilmasi oldukga önemlidir. Bu 
anlamda islam dünyasinin en önemli problemi sabit gergekliklerde yogunla§masi 
ve tek hakikatgi dügünceden kurtulamamasidir. Hatta belki de islam dünyasini 
Bati eksenli muasir medeniyetten uzakla$tiran en önemli husus budur. islam 
dünyasinda AvrupaT tarzda in$a edilmi§ kentler ve modern teknoloji vasitasiyla 
muasir medeniyetin fiziksel $artlarindan yararlanan toplumlar da vardir. Ancak 
islam dünyasi ne yazik ki muasir medeniyetin hukuksal, siyasal, ahlaki ve kültürel 
degerlerine oldukga uzaktir. 15 Tocqueville, Amerikan toplumu ile Fransiz toplu- 
munu özgürlükler agisindan degerlendirirken, Amerikan toplumunun daha özgür- 
lükgü bir yapida olmasini, din anlayi$i ile özgürlük anlayigini birlegtirmesini bilmesi- 
ne baglar. O'na gore özgürlügün Amerika'da ya$amasim olanakli kilarken Fran- 
sa'da ise özgür ortamlarin gelecegini egreti kilan tek bir neden aramak gerekseydi 
bu, Amerikan toplumunun din anlayigi ile özgürlük anlayi$mi birle$tirnnesi buna 
karjilik Fransa toplumunun kilise ve demokrasi arasinda ya da din ile özgürlük 
arasindaki zitlikla pargalanmi? olmasidir. 16 

Tocqueville, Fransiz ulusunun bir bölümü arasinda yayilmig olan dinsizlik 
adini verdigi §eyi incelerken ülkenin ideolojik bakimdan demokratik hale gelen süifd /23 
kismi, sadece inancini yitirmemi§ti, aym zamanda kiliseye ve dine kar§i olmujtu. 225 
Öte yandan Tocqueville, eski rejimin din adamlari igin hayranlik dolu oldugunu 
belirtir ve aristokrasinin gagda§ toplumdaki rolünün hig olmazsa kismen korun- 
masinin olanaksizligi karjisindaki üzüntüsünü agikga belirtir. 


13 Jerif Mardin, Türkiye’de Din ve Siyaset (Makaleler 3), Derleyenler: Mümtazer Türköne / Tuncay 
Önder, istanbul: iletijim Yayinlan, 2002, s. 8 1 . 

K Jerif Mardin, a.g.e. s. 2 1 4. 

15 Ömer Qaha, 'Türkiye’de Resmi Din Anlayi§i: Etatokratik Sistemin in§asi“, Islómiyót, C. 4, S. 4, Ekim- 
Aralik 200 1 , s. 89. 

16 Raymond Aron, Sosyolojik Dü$üncenin Evreleri, Qev. : Korkmaz Alemdar istanbul: Bilgi Yayinlan, 
1989, s. 170. 
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Yine Montesquie bir toplumun özgür sayilabilmesinin ko§ulu olarak o 
toplumun bir kurumunun digerlerini engelleyebilmesini koyar. 17 Bu anlamda 
kargajasiz tartiqmasiz toplumlar ileri gidemedikleri gibi, onlari ahenkli bir bütüne 
taqiyacak tartiqmalarin düzeyli, yararli ve qözüm getiren nitelikte olmasi gerekir. 
Türktoplumu ise özellikle din ile ilgili sorunlarin sürekli qevresinde dolaqilip du- 
rulmaktadir. Bu nedenle Türk milletinin “yeni terkipler” in§a etme gücüne inanci- 
miz kaybolmasa da 18 ülkemizin iq sorunlari olarak degerlendirilebilecek bu durum 
git gide yozlajmaktadir. 

Türkiye bugün gittikqe daha derinle§ip agirla§an iq ve di§ meselelerini ta- 
rihsiz ve hafizasiz, yani “kendisiz” ve "merkezsiz" tartiqmaktadir. 19 Dogasi geregi 
qagrida bulunan, insani kulak vermeye, görmeye ve degiqmeye davet eden dinsel 
alan, tam bir teknikler ve imkanlar hazinesi olarak görülmüq, ihtiyaq fazlasi atilmij, 
ihtiyaq duyuldugunda üretilmesi yönünde kararlar alinmi§tir. 20 Gerek bilimsel 
yaklaqimlarla gerekse ciddi politikalarla Türk toplumu iqerisinde bulundugu bu 
durumdan kurtarilmalidir. 

Bu qaliqma ile 1908-1925 arasinda yayin hayatini sürdüren Sirdt-i Müsta- 
ktm ve Sebtlürre$ad dergilerindeki din kaynakli tartiqmalardan hareketle Türkiye'de 
din tartiqmalarinin bugününe i§ik tutmaya qah§ilmi§tir. Tartiqma konulari genei 
bajliklar altinda toplanarak tartijmalarin genei seyri hakkinda bir bilgiye ula§ilmaya 
qalijilmijtir. * 

2. SIRAT-I MÜSTAKÏM VE SEBILÜRRE5AD DERGiLERiNDEKi 
DiN TARTI5MALARI 

2. 1. Din Egitimi Ile Ilgili Tarti§malar 


Abdürreqid ibrahim, ‘T earüf-i Müslimfn", Sirat-i MüstakTm, C. 7 S. (161) 9. 
Ay 1327 ss. 71-73. 
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17 Raymond Aron, a.g.e. , s. 50. 

18 Adil Qftqi, “Din istismari: Kavramsal ve Kuramsal Bir (^alijma-Sosyolojik Bir Yakla$im“, islómiyöt C. 
3, S. 3, Temmuz-Eylül 2000, s. 27. 

|q ismail Kara, Namik Kemal: Osmanli Modemle$mesinin Meseleleri I , istanbul: Dergah Yayinlari, 2005, 
s. 18. 

20 Yasin Aktay, "Cumhuriyet Döneminde Din Politikalari ve Din istismarf, isldmiydt, C. 3, S. 3, Tem- 
muz-Eylül 2000, s. 48. 

* Bu dergilerdeki makale basliklari Abdullah Ceyhan'm Diyanet i§leri Ba§kanligi Yayinlari ara- 
sindan qikan fihristi itibara almarak hazirlanmi 5 tir. 
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Alim Can- el idrisi (Sibiryali), "Mekteplerimizde Ulum-i Dïniyye Tednsati", 

Sirat-i Müstakïm, C. 7 S. ( 1 7 1 ) 1 2. Ay 1 327 ss. 227-228. 

A. Süleyman, "Mekteplerde Din", Sirat-i MüstakTm, C. 7 S. (164) 10. Ay 
1 327 ss. I Tl- 1 29. 

Ahmet Vasfi Zekeriya, "Müslümanlar Nasil Mekteplere Muhtagtir ?", Sirat-i 
Müstakïm, C. 6 S. ( 1 37) 4. Ay 1 326 ss. 1 05- 1 07. 

Edhem Nejat, "Neden Muallime Yeti§tirilmiyor?", Sirat-i Müstakïm, C. 6 S. 

(155) 8. Ay 1327 ss. 390-391. 

Edhem Nejat, “Terbiye-i Umumïde Noksanlik Var", Sirat-i Müstakïm C. 7 S. 

(177) I. Ay 1327 ss. 328-329. 

Edhem Nejat, “Cocugun Terbiyesinde Valide", Sirat-i Müstakïm C. 7 S. 

(157) 8. Ay 1327 ss. 13-15. 

S. A. ibrahimof, "Ulemd-i Islam Böyle Olmah", Sirat-i Müstakïm C. 3 S. (62) 

1 0. Ay 1 325 s. 1 57. 

ismail Hakki (Dr. Milasli), "Milletlerin Terakkisinde Elif-ba’nin Hissesi", 
Sebïlürre§ad, C. 1 7 S. (4 1 3-4 1 4) 7. Ay 1 335 ss. I 1 9- 1 22. 

Aksekili Ahmet Hamdi, "Din ï Dersler Ba$hyor", Sebïlürre$ad, C. 17 S. (433- 
434) 8. Ay 1335 ss. 134-136. 

Aksekili Ahmet Hamdi, "Mekteplerde Din ï Tedrisat", Sebïlürre$ad, C. 22 S. 
(553-554) 8. Ay 1 339 ss. 53-55. 

Aksekili Ahmet Hamdi, "Mekteplerde Din Tedrisat", Sebïlürre$ad, C. 1 8 S. 

(446) I I . Ay 1 335 ss. 55-57. 

Aksekili Ahmet Hamdi, "Mekteplerde Din ï Tedrisat ve Terbiye-i Dïniyye süifd /23 
Hakkmda", Sebïlürre§ad, C. 1 9 S. (488) 7. Ay 1337 ss. 2 1 5-2 1 7. 22 7 

Mehmed Ali Aynï, "ilahiyat Fakültesine Dair", Sebïlürre$ad, C. 23 S. (597) 

4. Ay 1 340 ss. 394-396. 

Mehmed Emin, 'Terbiye ve Talim: Müslümanligi Diriltecek Müesseseler-I, II", 
Sebïlürresad, C. 1 2 S. (296) 5. Ay 1 330 ss. 1 75- 1 76. 

Yahya Afif, "ilahiyat Fakültesi: Ilahiyat Fakültesinin Vaziyeti ilmiyesi", 
Sebïlürre§ad, C. 24 S. (600) 5. Ay 1 340 ss. 17-19. 

Vicdani, " Islam Diyannda Fcnebf Mekteplerinin Tesirdü, Müfsidetkaranesi", 
Sebïlürresad, C. 2-9 S. (42-224) 1 2. Ay 1 328 ss. 288-289. 

Yahya Afif, " ilahiyat Fakülteleri Nasil olmalidir?", Sebïlürre$ad, C. 23 S. 

(595) 4. Ay 1 340 ss. 354-355. 
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Yahya Afif, “ilahiyat Fakülteleri'nin Diger Nevakisi ilmiyesi", Seb?lürre§ad, C. 
24 S. (60 1 ) 5. Ay 1 340 ss. 40-43. 

Yahya Afif, “ilahiyat Talebesinin ia$esi", SebTlürre$ad, C. 23 S. (607) 7. Ay 
1340 ss. 138-141. 

Yahya Afif, "Mekteplerde Ulum-i Dtniyye", SebTlürre§ad, C. 24 S. (616) 9. 
Ay 1 340 ss. 280-28 1 . 

M. §adi, "Ti opragimizda Ecnebt Mektepleri (Mekatib)", Seb?lürre$ad, C. 2-9 
S. (31-233) 2. Ay 1328 ss. 431-432. 

2. 2. islam'da Kadin Tartigmalari 


A. M. , “Kadinlann Tenezzühüne Ddir", Sirat-i MüstakTm C. 4 S. (95) 6. Ay 
1 326 s. 300. 

Ferid Vecdi, “Müslüman Kadini (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i MüstakTm C. I 
S. (3) 8. Ay 1 324 ss. 42-45. 

Ferid Vecdi, “Müslüman Kadini (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i MüstakTm C. I 
S. (4) 9. Ay 1 324 ss. 57-60. 

Ferid Vecdi, “Müslüman Kadini (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i MüstakTm C. I 
S. (5) 9. Ay 1 324 ss. 76-79. 

Ferid Vecdi, “Müslüman Kadini (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i MüstakTm C. I 
S. (6) 9. Ay 1 324 ss. 90-93. 

Ferid Vecdi, “Müslüman Kadini (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i MüstakTm C. I 
S. (7) 9. Ay 1 324 ss. 1 03- 1 07. 

Ferid Vecdi, “Müslüman Kadini (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i MüstakTm C. I 
S. (8) 10. Ay 1324 ss. 122-127. 

Ferid Vecdi, “Müslüman Kadini (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i MüstakTm C. I 
S. (9) 10. Ay 1324 ss. 139-142. 

Ferid Vecdi, “Müslüman Kadini (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i MüstakTm C. I 
S. ( 1 0) 1 0. Ay 1 324 ss. 1 56- 1 59. 

Ferid Vecdi, “Müslüman Kadini (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i MüstakTm C. I 
S. ( I I ) 1 0. Ay 1 324 ss. 1 73- 1 76. 

Ferid Vecdi, “Müslüman Kadini (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i MüstakTm C. I 
S. ( 1 2) 1 0. Ay 1 324 ss. 1 86- 1 88. 
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Ferid Vecdi, “Müslüman Kadim (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i MüstakTm C. I 
S. (13) I I. Ay 1324 ss. 203-205. 

Ferid Vecdi, “Müslüman Kadim (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i MüstakTm C. I 
S. (14) I I.Ay 1324 ss. 218-220. 

Ferid Vecdi, “Müslüman Kadim (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i MüstakTm C. I 
S. (15) I I.Ay 1324 ss. 234-236. 

Ferid Vecdi, “Müslüman Kadim (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i MüstakTm C. I 
S. (16) I I.Ay 1 324 ss. 252-255. 

Ferid Vecdi, “Müslüman Kadim (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i MüstakTm C. I 
S. (17) 12. Ay 1324 ss. 269-270. 

Ferid Vecdi, “Müslüman Kadim (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i MüstakTm C. I 
S. (18) 12. Ay 1324 ss. 285-286. 

Ferid Vecdi, “Müslüman Kadim (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i MüstakTm C. I 
S. (19) 12. Ay 1324 ss. 303-304. 

Mehmed Fahreddin, "Medeniyet-i isldmiye'den Bir Sahife Ydhud Tesettür-i 
Nisvan -/-", Sirat-i MüstakTm 6 S. ( 1 4 1 ) 5. Ay 1 327 ss. 1 64- 1 65. 

Mehmed Fahreddin, "Medeniyet-i isldmiye'den Bir Sahife Ydhud Tesettür-i 
Nisvdn -//-", Sirat-i MüstakTm C. 6 S. ( 1 42) 5. Ay 1 327 ss. 1 82- 1 84. 

Mehmed Fahreddin, "Medeniyet-i isldmiye'den Bir Sahife Ydhud Tesettür-i 
Nisvdn -///-", Sirat-i MüstakTm C. 6 S. ( 1 43) 5. Ay 1 327 ss. 20 1 -203. 

Mehmed Fahreddin, "Medeniyet-i isldmiye'den Bir Sahife Ydhud Tesettür-i 
Nisvdn -IV-", Sirat-i MüstakTm C. 6 S. ( 1 44) 5. Ay 1 327 ss. 2 1 4-2 1 5. 

Mehmed Fahreddin, "Medeniyet-i isldmiye'den Bir Sahife Ydhud Tesettür-i süifd /23 
Nisvdn -V-", Sirat-i MüstakTm C. 6 S. (145) 6. Ay 1 327 ss. 227-229. 229 

Mehmed Fahreddin, "Medeniyet-i isldmiye'den Bir Sahife Ydhud Tesettür-i 
Nisvdn -VI -", S 1 rat - 1 MüstakTm C. 6 S. ( 1 47) 6. Ay 1 327 ss. 259-262. 

Mehmed Fahreddin, "Medeniyet-i isldmiye'den Bir Sahife Ydhud Tesettür-i 
Nisvdn -VIT", Sirat-i MüstakTm C. 6 S. (148) 6. Ay 1 327 ss. 280-282. 

Mehmed Fahreddin, "Medeniyet-i isldmiye'den Bir Sahife Ydhud Tesettür-i 
Nisvdn -VI //-", Sirat-i MüstakTm C. 6 S. ( 1 52) 7. Ay 1 327 ss. 342-345. 

Musa Kazim (§eyhülislam), "Hürriyet-Müsdvdt", Sirat-i MüstakTm C. I S. 

(1) 8. Ay 1324 ss. 1-3. 

Musa Kazim (§eyhülislam), "Örtünme Hakkmda", Sirat-i MüstakTm C. I S. 

(2) 8. Ay 1 324 ss. 20-22. 
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Musa Kazim (§eyhülislann), "Örtünme Hakkinda", Sirat-i MüstakTm C. I S. 

(3) 8. Ay 1 324 ss. 36-37. 

Musa Kazim (§eyhülislam), "(Tok Evlilik Hakkinda", Sirat-i MüstakTm C. I S. 

(4) 9. Ay 1 324 ss. 52-54. 

Musa Kazim (§eyhülislam), "Talak Hakkinda", Sirat-i MüstakTm C. I S. (5) 
9. Ay 1 324 ss. 68-70. 

Musa Kazim (§eyhülislam), “Nikah Hakkinda", Sirat-i MüstakTm C. I S. (6) 

9. Ay 1 324 ss. 93-94. 

Musa Kazim (§eyhülislam), "Örf Adet Hakkinda", Sirat-i MüstakTm C. I S. 
(7) 9. Ay 1 324 ss. 99-101. 

Musa Kazim (§eyhülislam), "Ej/tl/k Hakkinda", Sirat-i MüstakTm C. I S. (8) 

1 0. Ay 1 324 ss. I 1 8- 1 20. 

Abdü'l-Aziz £avi§, "Kadinm Jeriot-/ islamiyedeki Mevkii", SebTlürre$ad, C. 
23 S. (586) I.Ay 1 340 ss. 209-2 1 0. 

Abdü'l-Aziz £avi§, "Kadinm $eriat-i islamiyedeki Mevkii", SebTlürre$ad, C. 
23 S. (587) 2. Ay 1 340 ss. 226-227. 

Abdü'l-Aziz £avi§, ‘Kadinm $eriat-i islamiyedeki Mevkii", SebTIürre^ad, C. 
23 S. (588) 2. Ay 1 340 ss. 24 1 -242. 

Abdü'l-Aziz £avi§, ‘Kadinm $eriat-i islamiyedeki Mevkii", SebTlürre$ad, C. 
23 S. (589) 2. Ay 1 340 ss. 257-260. 

Abdü'l-Aziz £avi§, ‘Kadinm $eriat-i islamiyedeki Mevkii", SebTlürre$ad, C. 
23 S. (590) 2. Ay 1 340 ss. 273-274. 

Abdü'l-Aziz Cavi§, ‘Kadinm $eriat-i islamiyedeki Mevkii", SebTlürre§ad, C. 
23 S. (591) 3. Ay 1340 ss. 289-292. 

Abdü'l-Aziz Cavi§, ‘Kadinm $eriat-i islamiyedeki Mevkii", SebTlürre$ad, C. 
23 S. (592) 3. Ay 1 340 ss. 305-307. 

Abdüllatif Nevzat, "ictimaiyyat: Ewela Erkeklerimizi Örtelim", SebTlürre$ad, 
C. 10 S. (241)4. Ay 1329 ss. I 12-1 13. 

Ahmed Naim, 'T esettür i$ine Zabita Kan$masm mi ? (Ebu’z-Ziyazdde Velid 
Beyefendiye)", SebTlürre$ad, C. 16 S. (391) 2. Ay 1335 ss. 13-14. 

Ahmed Naim, "Yine Tesettür Meselesi", SebTlürre$ad, C. 16 S. (393) 2. Ay 
1 335 ss. 37-39. 

Aksekili Ahmed Hamdi, " isldmiyet ve Teaddüd-i Zevcat SebTlürre$ad, 
C. I I S. (275) 1 2. Ay 1 329 ss. 226-228. 
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Aksekili Ahmed Hamdi, "islamiyet ve Teaddüd-i Zevcat Seb?lürre§ad, 

C. I I S. (276) 1 2. Ay 1 329 ss. 243-244. 

Aksekili Ahmed Hamdi, “islamiyet ve Teaddüd-i Zevcat -///-", Sebilürre$ad, 

C. I I S. (277) 12. Ay 1329 ss. 258-260. 

Aksekili Ahmed Hamdi, “islamiyet ve Teaddüd-i Zevcat -IV-", Seb?lürre§ad, 

C. I I S. (280) I . Ay 1 329 ss. 309-3 1 2. 

Aksekili Ahmed Hamdi, "islamiyet ve Teaddüd-i Zevcat -V-", Seb?lürre$ad, 

C. I I S. (284) I. Ay 1329 ss. 279-381. 

Aksekili Ahmed Hamdi, " islamiyet ve Teaddüd-i Zevcat -VI-", Sebïlürre$ad, 

C. I I S. (285) 2. Ay 1 329 ss. 392-394. 

A. Feridun, " Kadinlanmizi Kollanmiza Takmakla Terakki Edemeyiz”, 
Sebïlürresad, C. I I S. (278) 12. Ay 1329 s. 279. 

Ahmed Cevdet, " Tereddi Eden Kadmhga Kar§i Acil Tedbirier Lazim", 
Sebïlürresad, C. 25 S. (628) 1 2. 1 340 s. 62. 

Ahmed Naim, “Müdafaat-i Dïniyye: Teaddüd-i Zevcat, islamiyet'te Men 0- 
lunabilir mi imi$?", Sebïlürrejad, C. 1 2 S. (298) 5. Ay 1 330 ss. 2 1 6-22 1 . 

Ahmed Naim, "Müddfadt-i Dïniyye: Teaddüd-i Zevcat, islamiyet'te Men 0- 
lunabilir mi Seb?lürre§ad, C. 1 2 S. (300) 5. Ay 1 330 ss. 248-250. 

Ahmed Naim, “Müdafaat-i Dïniyye: Yine Teaddüd-i Zevcdta Dair", 
Sebïlürresad, C. 1 2 S. (308) 7. Ay 1 330 ss. 376-384. 

Ahmed $ükrü, " Yüksek Tahsilin Kadinlar Üzerindeki Tesirati", Seb?lürre$ad, 

C. 23 S. (584) I. Ay 1 340 s. 190. 

Hüseyin Kidvay, "Müslümanlikta Kadm SebTlürre$ad, C. 25 S. (633) I. süifd /23 
Ay 1341 ss. I 38-140. 23 1 

Hüseyin Kidvay, "Müslümanlikta Kadm SebTlürre$ad, C. 25 S. (634) I . 

Ay 1 34 1 ss. 1 49- 1 50. 

Hüseyin Kidvay, "Müslümanlikta Kadm -///-", SebTlürre$ad, C. 25 S. (635) I. 

Ay 1 34 1 ss. 1 65- 1 67. 

Hüseyin Kidvay, "Müslümanlikta Kadm -IV-", SebTlürre$ad, C. 25 S. (636) i. 

Ay 1341 ss. 181-183. 

Hüseyin Kidvay, "Müslümanlikta Kadm -V-", SebTlürre$ad, C. 25 S. (637) 2. 

Ay 1341 ss. 203-205. 

Hüseyin Kidvay, "Müslümanlikta Kadm", Seb?lürre$ad, C. 25 S. (638) 2. Ay 
1341 ss. 221-223. 
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Hüseyin Kidvay, "Müslümanlikta Kadin -VI-", Sebïlürre$ad, C. 25 S. (639) 2. 
Ay 1341 ss. 231-233. 

Hüseyin Kidvay, "Müslümanlikta Kadin -VII-", SebTlürre$ad, C. 25 S. (640) 

2. Ay 1 34 1 ss. 24 1 -244. 

Hüseyin Kidvay, "Müslümanlikta Kadin -VIII-", Seb?lürre$ad, C. 25 S. (641) 

3. Ay 1 34 1 ss. 257-260. 

Mahmud Es'ad (Gedikpa$a), " Tesettür-i Nisvan Meselesi Hakkinda Son 
Söz", SebTlürre$ad, C. I I S. (279) I . Ay 1 329 ss. 289-290. 

Dr. Mazhar Osman, "Teaddüd-i Zevcdt Hakkinda M. Osman Beyin Mühim 
Ne$riyati", Seb?lürre$ad, C. 23 S. (589) 2. Ay 1 340 ss. 272-273. 

Hasan Hikmet, "Hürriyet-i Nisvan", Sebïlürrejad, C. 21 S. (530-531) 5. Ay 
1339 ss. 81-82. 

Mehmed Fahreddin, " Feministlerin Nazargah-i insafina (ictimdiydt)", 
SebTIürresad, C. I -8 S. ( 1 8- 1 99) 6. Ay 1 328 ss. 316-31 8. 

Mehmed Fahreddin, " Feminizm Meselesi, Bizde Nisdiyyun Nasil Türedi?”, 
Sebïlürresad, C. I -8 S. (13-195) 5. Ay 1 328 ss. 235-236. 

Mehmed Fahreddin, " Feminizm Meselesi, Bizde Nisdiyyun Nasil Türedi?”, 
Sebilürresad, C. I -8 S. (14-196) 5. Ay 1 328 ss. 260-262. 

Mehmed Fahreddin, " Feminizm Meselesi, Kadinlik Vücud-i Be$eriyetin Kism-i 
Mesturudur", Sebilürre$ad, C. I -8 S. ( 1 5- 1 97) 5. Ay 1 328 ss. 278-280. 

Mehmed Fahreddin, "Feminizm Meselesi Münasebetiyle Ahldk ve Addb-i 
Milliye Yok imif, I -8 S. ( 1 8-200) 6. Ay 1 328 ss. 337-339. 

Mehmed Fahreddin, "Ya Tesettür Kalkarmi§ Ydhüd. . . ", Sebilürre$ad, C. 1 2 
S. (289) 3. Ay 1 330 ss. 45-47. 

Mehmed Fahreddin, “Nisdiyd t $frne-i Meveddet mi, $tme-i Addvet mi?", 
SebTIürresad, C. 1 2 S. (288) 3. Ay 1 330 ss. 27-28. 

Mehmed Ferid Vecdi, "ictimdiydt: Kadmlara Hürriyeti Mutlaka Vermek iste- 
yenlerin Elinden Vay O B igarelerin Ba$ma", Seb?lürre$ad, C. I I S. (267) 1 0. Ay 
1329 ss. 103-104. 

Mehmed Ferid Vecdi, "ictimdiydt: Kadmlara Hürriyeti Mutlaka Vermek iste- 
yenlerin Elinden Vay O Bigarelerin Ba$ma", SebTlürre§ad, C. I I S. (268) 10. Ay 
1329 ss. I 14-1 15. 

Mehmed Ferid Vecdi, " ictimdiydt : Kadmlara Hürriyeti Mutlaka Vermek iste- 
yenlerin Elinden Vay O Bigarelerin 805/no", SebTlürre§ad, C. I I S. (269) 10. Ay 
1329 ss. 130-132. 
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Mehmed Ferid Vecdi, "Nisaiyat: Yine Tesettür Meselesi", SebTlürre§ad, C. 

I I S. (276) 12. Ay 1 329 ss. 24 1 -243. 

Mehmed Sadik (Milas Müftüsü), "isldmiyet'te Kadinlann Vezaifi ve Mevkii", 
Sebïlürresad, C. 24 S. (6 1 7) 9. Ay 1 340 ss. 293-295. 

Mustafa Nazmi (Amasri), "Ta$rada islam Kadini", Seb?lürre$ad, C. 1 6 S. 
(410-411) 5. Ay 1335 ss. 240-241. 

Ömer Fevzi, "Kadinlik Ne Hale Giriyor?", SebTlürre$ad, C. 23 S. (598) 4. Ay 
1 334 ss. 404-406. 

Ömer Kaplan, "Mefküre Kadini", Seb?lürre$ad, C. 23 S. (598) 4. Ay I 340 
ss. 406-407. 

Ömer Nasuhi, "izdivag Müessese-i ictimaiyesi Seb?lürre$ad, C. 23 S. 

(594) 3. Ay 1 340 ss. 345-347. 

Ömer Nasuhi, "izdivag Müessese-i ictimaiyesi SebTlürre$ad, C. 23 S. 

(595) 4. Ay 1 340 ss. 356-358. 

Ömer Nasuhi, "Teaddüd-i Zevcdt Müessese-i ictimaiyesi Seb?lürre$ad, 

C. 23 S. (590) 2. Ay 1 340 ss. 274-277. 

Ömer Nasuhi, "Teaddüd-i Zevcdt Müessese-i ictimaiyesi Sebïlürrejad, 

C. 23 S. (591) 3. Ay 1 340 ss. 292-296. 

Ay$e Meliha, "Müslüman Kadini Hürdür ve Mes’uddur", Seb?lürre$ad, C. I I 
S. (282) I . Ay 1 329 ss. 345-346. 

F. Latife, "Nisaiyat ictihaddaki Hezeyanlar", SebTlürre$ad, C. I I S. (28 1 ) I . 

Ay 1 329 ss. 329-330. 

izmirli ismail Hakki, “islam'da Kadinm Hukuk ve Vezaifi Seb?lürre§ad, süifd /23 
C. 20 S. (497) 4. Ay 1 338 ss. 30-32. 233 

izmirli ismail Hakki, "Nisaiyat: Tesettür Meselesinin Tank-i Halli", 
Sebïlürresad, C. 1 2 S. (29 1 ) 3. Ay 1 330 ss. 78-80. 

Mehmed Hayreddin, “Nisaiyyundan Cevad Sami Beye Agk Cevap", 
SebTIürresad, C. 1-8 S. (19-201) 6. Ay 1328 ss. 364-366. 

Ömer Nasuhi, “Müslümanlikta iftiraki Zevceyn Seb?lürre$ad, C. I 3 S. 

(579) 12. Ay 1339 ss. 100-104. 

Ömer Nasuhi, "Müslümanlikta iftiraki Zevceyn Seb?lürre$ad, C. 1 3 S. 

(580) 12. Ay 1339 ss. I 16-1 19. 

Musa Carullah, "Kadinm Hukuku ve Vezaifme Ddir", Seb?lürre$ad, C. 23 S. 

(594) 3. Ay 1340 ss. 331-340. 



Kitap/Tez/Tamtim 


SÜÏFD/23 

234 


M. Nazmi, "Müslümanligin Tamami ile Tatbiki Zomam Gelmi$tir", 
SebTIürresad, C. 1 8 S. (463) 5. Ay 1 336 ss. 243-245. 

Ömer Fevzi, "Kadinligin Hakikati", SebTlürre$ad, C. 23 S. (594) 3. Ay 1 340 
ss. 344-345. 

Sultan Cihan, "Nisdiydü Terbiye-i Nisvdn-i islam Hk Bhopal Hdkime-i Zi$am 
Sultan Cihan Hz. nin Bir Mektubu", Seb?lürre$ad, C. 1 2 S. (287) 2. Ay 1 329 ss. 7- 

9. 

L. V. , Muhterem S. Re$ad'a: "Kalpleri iman Alinlan Hayd Nurundan Mah- 
rum Olanlar Tesettürün Fazilet ve Ulviyetini Takdir Edemezler", SebTlürre$ad, C. 1 2 
S. (288) 3. Ay 1 330 ss. 29-30. 

Said Halim Pa§a (Prens), "Hürriyet-i Nisvdn -///-", SebTlürre$ad, C. 15 S. 
(376) 10. Ay 1334 ss. 215-219. 

2. 3. Islam Medeniyeti'nin Mevcut Durumu ve Gelecegi Ile llgili 
Tarti§malar (Dinin Faydalari; ilerlemeye Engel Olup Olmadigi Tartigma- 
lari) 

Abdürre§id ibrahim, "Ahvdl-i Hdziraya Bir Nazar ve Ne yapmali?", Sirat-i 
MüstakTm C. 7 S. ( 1 62) 9. Ay 1 327 ss. 8 1 -82 

Ali Suad, "Hikmet-i islam", Sirat-i MüstakTm C. I S. (18) 12. Ay 1324 ss. 
279-28 I 

Ahmet Hamdi Aksekili, “Müslümanlann Za'fi Dü$manlanna Cüret Verdi, Av- 
rupa'yi Devr-i Vah$ete Rücu' Ettirdi", Sirat-i MüstakTm C. 7 S. (127) 12. Ay 1327 
ss. 246-247 

Cemaleddin EfganT, "Dinin Fevdid-i Medeniyyesi (Trc: Hatibzdde Emin)", Si- 
rat-i MüstakTm C. 3 S. (55) 9. Ay 1 325 ss. 4 1 -42 

Cemaleddin EfganT, "Dinin Fevdid-i Medeniyyesi (Trc Hatibzdde Emin)", Si- 
rat-i MüstakTm C. 3 S. (57) 9. Ay 1 325 ss. 68-69 

Cemaleddin EfganT, "Dinin Fevdid-i Medeniyyesi (Trc Hatibzdde Emin)", Si- 
rat-i MüstakTm C. 3 S. (58) 1 0. Ay 1 325 ss. 90-9 1 

Ferid Vecdi, “Müslümanlikla Medeniyet (Tere Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takTm C. 5 S. (1 26) I . Ay 1 326 ss. 355-359 

Ferid Vecdi, “Müslümanlikla Medeniyet (Tere Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takim C. 5 S. (1 27) I . Ay 1 326 ss. 372-376 

Ferid Vecdi, “Müslümanlikla Medeniyet (Tere Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takTm C. 5 S. (128) 2. Ay 1 326 ss. 388-390 



Kitap/Tez/Tanitim 


Ferid Vecdi, “Müslümanhkla Medeniyet (Tere Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takim C. 5 S. (129) 2. Ay 1 326 ss. 404-405 

Ferid Vecdi, “Müslümanhkla Medeniyet (Tere Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takïm C. 5 S. (130) 2. Ay 1 326 ss. 425-426 

Ferid Vecdi, “Müslümanhkla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takïm C. 6 S. ( 1 3 1 ) 2. Ay 1 326 ss. 6-7 

Ferid Vecdi, “Müslümanhkla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takïm C. 6 S. (132) 3. Ay 1326 s. 23 

Ferid Vecdi, “Müslümanhkla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takim C. 6 S. (134) 3. Ay 1 326 ss. 54-55 

Ferid Vecdi, “Müslümanhkla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takïm C. 6 S. (135) 3. Ay 1 326 ss. 69-70 

Ferid Vecdi, “Müslümanhkla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takim C. 6 S. (136) 3. Ay 1 326 ss. 86-88 

Ferid Vecdi, “Müslümanhkla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takïm C. 6 S. ( 1 37) 4. Ay 1 326 ss. 1 03- 1 04 

Ferid Vecdi, “Müslümanhkla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takïm C. 6 S. (138) 4. Ay 1 326 ss. I 1 7- 1 1 8 

Ferid Vecdi, “Müslümanhkla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takimC. 6S. (141)5. Ay 1 327 ss. 163-164 

Ferid Vecdi, “Müslümanhkla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takim C. 6 S. (142) 5. Ay 1 327 ss. 181-182 

Ferid Vecdi, “Müslümanhkla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takim C. 6 S. ( 1 43) 5. Ay 1 327 s. 20 1 

Ferid Vecdi, “Müslümanhkla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takïm C. 6 S. (144) 5. Ay 1327 s. 214 

Ferid Vecdi, “Müslümanhkla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takïm C. 6 S. (146) 6. Ay 1 327 ss. 243-244 

Ferid Vecdi, “Müslümanhkla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takïm C. 6 S. ( 1 49) 6. Ay 1 327 ss. 29 1 -292 

Ferid Vecdi, “Müslümanhkla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takim 6 S. ( 1 50) 7. Ay 1 327 ss. 305-306 

Ferid Vecdi, “Müslümanhkla Medeniyet (Tere Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takïm C. 6 S. ( 1 5 1 ) 7. Ay 1 327 ss. 323-324 


SÜiFD / 23 
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SÜÏFD/23 
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Ferid Vecdi, “Müslümanlikla Medeniyet (Tere Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takim C. 6 S. (152) 7. Ay 1 327 ss. 337-338 

Ferid Vecdi, “Müslümanlikla Medeniyet (Tere Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takim C. 6 S. (153) 7. Ay 1 327 s. 353 

Ferid Vecdi, “Müslümanlikla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takïm C. 6 S. (154) 8. Ay 1 327 s. 369 

Ferid Vecdi, “Müslümanlikla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takïm C. 6 S. (155) 8. Ay 1 327 ss. 386-387 

Ferid Vecdi, “Müslümanlikla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takim C. 6 S. ( 1 56) 8. Ay 1 327 ss. 40 1 -402 

Ferid Vecdi, “Müslümanlikla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takim C. 7 S. ( 1 58) 9. Ay 1 327 ss. 1 9-20 

Ferid Vecdi, “Müslümanlikla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takim C. 7 S. (159) 9. Ay 1 327 ss. 35-36 

Ferid Vecdi, “Müslümanlikla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takïm C. 7 S. ( 1 6 i ) 9. Ay 1 327 ss. 66-67 

Ferid Vecdi, “Müslümanlikla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takïm C. 7 S. (162) 9. Ay 1 327 ss. 83-84 

Ferid Vecdi, “Müslümanlikla Medeniyet (Tere. Mehmed Akif)", Sirat-i Müs- 
takïm C. 7 S. (163) 10. Ay 1 327ss. 97-98 

Kadri (Pirijtineli), "Dinsizlik Tevassu' Ediyorsa Kabahat Yine Bizde", Sirat-i 
Müstakïm C. 4 S. (95) 6. Ay 1 326 ss. 29 1 -292 

M. Ali Nünir, " lnhitat-i ietimdiyye", Sirat-i Müstakïm C. 3 S. (58) 10. Ay 
1 325 ss. 85-87 

M. Ali Nünir, " inhitat-i ietimdiyye", Sirat-i Müstakïm C. 3 S. (60) 10. Ay 
1325 ss. I 13-1 14 

M. Ali Nünir, " inhitdt-i ietimaiyye", Sirat-i Müstakïm C. 3 S. (65) I I . Ay 
1325 ss. 195-196 

M. Ali Nünir, "inhitat-i ietimaiyye", Sirat-i Müstakïm C. 3 S. (67) 12. Ay 
1 325 ss. 226-227 

M. Ali Nünir, " inhitdt-i ietimaiyye", Sirat-i Müstakïm C. 3 S. (68) 12. Ay 
1 325 ss. 246-247 

Muhammed Abduh, "Milletin Mazisi, Hdli ve Hastaliklannin Qaresi", Sirat-i 
Müstakïm C. 2 S. (50) 8. Ay 1 325 ss. 370-375 



Kitap/Tez/Tanitim 


Musa Kazim (§eyhülislam), “Hey'et-i ictimdiyye ve Medeniyyet-i Sahfhanin 
Esaslan", Sirat-i Müstaktm C. I S. (26) 2. Ay 1 324 ss. 405-406 

Ömer Lütfi, “Terakkiyat-i ictimaiyemizle Terbiye-i Askeriyemiz Arasindaki 
Münasebet", Sirat-i MüstakTm C. 5 S. (127) I. Ay 1326 ss. 376-377 

Ömer Lütfi, “Fesad-i ictima? Bize Nereden Geldi? (M. Ferid Vecdi'den 
Tere.)", Sirat-i MüstakTm C. 6 S. (148) 6. Ay 1 327 ss. 273-274 

Ömer Lütfi, “Fesad-i ictima? Bize Nereden Geldi? (M. Ferid Vecdi'den 
Tere.)", Sirat-i Müstakim C. 6 S. ( 1 50) 7. Ay 1 327 ss. 307-3 1 0 

Ömer Lütfi, “Fesad-i ictima? Bize Nereden Geldi? (M. Ferid Vecdi'den 
Tere.)”, Sirat-i Müstakim C. 6 S. ( 1 5 I ) 7. Ay 1 327 ss. 328-33 1 

Salahaddin Asim, “ilm-i ictimaa Nazaran islamiyet", Sirat-i Müstaktm C. 2 
S. (32) 3. Ay 1 325 ss. 89-9 1 

Salahaddin Asim, “ictimdiyydt ve §enat-i isldmiyye", Sirat-i Müstaktm C. 2 S. 
(28) 2. Ay 1 324 ss. 23-26 

ismail Hakki (Bereketzade), “islam ve Usul-i Me$veret", Sirat-i Müstaktm C. 
I S. (5) 9. Ay 1 324 ss. 70-73 

Hasan Fehmi, "istikbal isldmlanndir", Sirat-i Müstaktm C. 3 S. (96) I . Ay 
1 325 ss. 374-375 

Vefa, “Din Karde$ligi", Sirat-i Müstaktm C. 5 S. (I 15) I I. Ay 1326 ss. 1 82- 
183 


Sadik-Mahmud Naci (Trablusgarb Mebuslari), “Bir Memleket, Bir Mlllet Ne 
Vakit Batar?", Sirat-i Müstaktm C. 7 S. ( 1 63) 1 0. Ay 1 327 ss. 1 09- 1 1 2 

Abdullah Süreyya, “Cürm-i Ahldkf, Cürm-i Kdnünf’, Sirat-i Müstaktm C. I S. süifd /23 
(12) 10. Ay 1324 ss. 182-183 237 

Abdullah Süreyya, “Mekdrim-i Ahldk", Sirat-i Müstaktm C. I S. (43) 6. Ay 
1 325 ss. 269-270 

Abdullah Süreyya, “Müsdvi-i Ahldk ve Netdyici", Sirat-i Müstaktm C. 2 S. 

(47) 7. Ay 1 325 ss. 328-329 

Ahmed Agayef, “Bir Memleket Nasil Mahvolur?", Sebtlürre^ad, C. I -8 S. 

(22-204) 7. Ay 1 328 ss. 42 1 -422 

Ahmed Agayef, " Tecelliydt-i isldmiye", Sebtlürre$ad, C. 1-8 S. (16-198) 5. 

Ay 1 328 ss. 303-305 

Ahmed Agayef, ‘T ecelliydt-i Vaziyet-i Hdziramiz", Sebtlürre$ad, C. I -8 S. 

(4- 1 86) 3. Ay 1 328 ss. 66-67 



Kitap/Tez/Tamtim 
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Ahmed Agayef, “Vahim Günier", Seb?lürre$ad, C. I -8 S. (2 1 -203) 7. Ay 
1 328 ss. 409-4 1 0 

Ahmed Cavid, "Haydt-i Akvdm-i isldmiye: Dünya’da Ne Kadar islam Var?", 
SebTlürre$ad, C. 1 0 S. (239) 3. Ay 1 329 ss. 84-86 

Abdü'l-Aziz C^avi?, " islam ve Medeniyet SebTlürre$ad, C. 1 3 S. (338) 4. 
Ay 1 33 1 ss. 205-207 

Abdü'l-Aziz (3avi$, " islam ve Medeniyet SebTlürre$ad, C. 14 S. (339) 5. 
Ay 1 33 I ss. 3-5 

Abdü'l-Aziz C3Iavi§, " islam ve Medeniyet -///-", SebTlürre$ad, C. 1 4 S. (340) 
5. Ay 1331 ss. I 1-13 

Abdü'l-Aziz (3avi$, " islam Medeniyeti SebTlürre§ad, C. 15 S. (368) 9. 
Ay 1 334 ss. 67-69 

Abdü'l-Aziz Cavi?, "islam Medeniyeti Seb?lürre$ad, C. 1 5 S. (369) 9. 
Ay 1 334 ss. 89-93 

Abdü'l-Aziz (3avi§, " islam Medeniyeti -///-", Seb?lürre$ad, C. 1 5 S. (370) 9. 
Ay 1334 ss. I 17-1 18 

Abdü'l-Aziz Cavi$, "islam Medeniyeti -IV-", SebTlürre$ad, C. 15 S. (371) 9. 
Ay 1334 ss. 126-128 

Abdü'l-Aziz (3avi§, "Müslümanlik Fikir ve Hayata Neler Bah$etti-I~", 

Sebïlürre§ad, C. 21 S. (530-531) 5. Ay 1 339 ss. 74-76 

Abdü'l-Aziz C^avij, "Müslümanlik Fikir ve Hayata Neler Bah$etti-ll-" 

SebTIürresad, C. 21 S. (532-533) 6. Ay 1 339 ss. 89-90 

Abdü'l-Aziz Cavij, "Müslümanlik Fikir ve Hayata Neler Bah$etti-lll-”, 

SebTIürresad, C. 21 S. (534-535) 6. Ay 1339 ss. 105-107 

Abdü'l-Aziz Cavi§, "Müslümanlik Fikir ve Hayata Neler Bah$etti-IV-", 

SebTIürresad, C. 2 1 S. (536-537) 6. Ay 1 339 ss. 1 2 1 - 1 22 

Abdü'l-Aziz Cavi§, "Müslümanlik Fikir ve Hayata Neler Bah$etti-V-", 

Sebïlürresad, C. 21 S. (538-539) 6. Ay 1339 ss. 139-140 

Abdülaziz (Kolgali) “Alem-i isldmda i'tild ve inhitdtm Esbdbi 

SebTlürre§ad, C. 1 8 S. (453) I . Ay 1 336 ss. 121-123 

Abdülaziz (Kolgali) “Alem-i isldm'da i'tild ve inhitdtm Esbdbi 

Sebïlürre§ad, C. 1 8 S. (456) I . Ay 1 336 ss. 1 58- 1 60 

Abdülaziz (Kolgali) "Alem-i isldm'da i’tild ve inhitdtm Esbdbi -///-", 

SebTlürre§ad, C. 1 8 S. (457) 2. Ay 1 336 ss. 170-171 



Kitap/Tez/Tanitim 


Abdüllatif Nevzat, "Beyne'l islam Mü$terek Lisan", SebTlürre$ad, C. 10 S. 
(232) 4. Ay 1329 ss. 133-134 

Ahmed Naim, "isldmiyet'in Esaslan, Mazisi ve Hdli", Seb?lürre$ad, C. I I S. 
(284) 2. Ay 1 329 ss. 369-376 


Elmalili Hamdi, "Müslümanlik Mdni-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, 
Sebïlürresad, C. 21 S. (544-545) 7. Ay 1 339 ss. 1 87-189 

Elmalili Hamdi, "Müslümanlik Mdni-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, 
Sebïlürresad, C. 21 S. (546) 7. Ay 1 339 ss. 203-205 

Elmalili Hamdi, "Müslümanlik Mdni-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, 
Sebïlürresad, C. 21 S. (547-548) 8. Ay 1 339 ss. 3-7 


Elmalili Hamdi, ‘Müslümanlik Mdni-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, 
Sebïlürresad, C. 21 S. (549-550) 8. Ay 1339 ss. 21-22 


Elmalili Hamdi, "Müslümanlik Mdni-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, 
Sebïlürresad, C. 21 S. (55 1 -552) 8. Ay 1 339 ss. 36-38 


Halil Fahreddin, "Din Mdni-i Terakki Degildir", SebTlürre$ad, C. 1-8 S. (21- 
203) 7. Ay 1 328 ss. 406-407 

Halim Sabit (Kazanli), "Dinin $ekl-i Aslisine Ircd-i Lüzümu", Seb?lürre$ad, C. 
I I S. (278) 12. Ay 1 329 ss. 273-275 


Elmalili Hamdi, "Müslümanlik Mdni-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, 
Sebïlürresad, C. 21 S. (553-554) 8. Ay 1 339 ss. 52-53 

Elmalili Hamdi, "Teceddüdün Jer'an Lüzumu ve $eraiti", Seb?lürre$ad, C. 23 
S. (574) I I. Ay 1339 ss. 17-19 

Elmalili Hamdi, "Teceddüdün }er'an Lüzumu ve $eraiti", Sebïlürre$ad, C. 23 süiFD/23 
S. (575) I I . Ay I 339 ss. 38-39 239 

ismail Hakki (Dr. Milasli), “Ba$ka Milletler Ne Ign Terakki Ediyorlar, Biz Ne 
Igin Edemiyoruz" , Seb?lürre$ad, C. 17 S. (427-428) 7. Ay 1 335 ss. 86-88 

ismail Hakki (Dr. Milasli), "Geri Kalmakligimizin Sebebi Dinimiz midirP UsuT 
süzlügümüz müdür? Daha Ba$ka Bir $ey rnidir ?" Seb?lürre$ad, C. 1 7 S. (429-430) 

7. Ay 1335 ss. 101-104 

ismail Hakki (Dr. Milasli), "Müslümanlar Neden Geri Kaldilarve Nign Ilerle- 
yemediler", SebTlürre$ad, C. 17 S. (423-424) 6. Ay 1 335 ss. 56-59 

E$ref Edib, “Müslüman Heyet-i Ictimdiyesinin Temellerini Takviye Ldzimdir", 
Sebïlürresad, C. 19 S. (475) 4. Ay 1 337 ss. 59-64 

E$ref Edib, “Ümmet-i Isldmiyenin Takip Edecegi Tank-i Ictimdi, Ancak Kendi 
Medeniyet-i isldmiyemizdir", Seb?lürre$ad, C. 1 8 S. (468) 2. Ay 1 337 ss. 308-3 1 5 



Kitap/Tez/Tamtim 
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Hasan Hikmet, "Medeniyet-i isldmiyenin Tefevvuku", Seb?lürre§ad, C. 21 S. 
(540-541) 6. Ay 1339 ss. 157-159 

Hasan Hikmet, “Medeniyet, Terakkiydt-i Maddiyeden mi ibarettir?", 
SebTIürresad, C. 24 S. (622) 10. Ay 1 340 ss. 374-377 

Hasan Hikmet, "Nesl-i Hdzirin Vaziyeti", Seb?lürre$ad, C. 21 S. (532-533) 
6. Ay 1 339 ss. 96-97 

Hasan Hikmet “Vaziyet-i ictimdiyemizin Umumf Tahlili", SebTlürre$ad, C. 24 
S. (604) 6. Ay 1340 ss. 71-74 

Hasan Hikmet, “ictimaiyat: En Yüksek Hirs, Hirs-i Dinidir", Seb?lürre$ad, C. 
24 S. (615) 9. Ay 1340 ss. 261-263 

Hasan Hikmet, “ictimaiyat: ictimdf Fevzalara Kar§i Müdafaa garelen”, 
Sebïlürresad, C. 24 S. (602) 5. Ay 1 340 ss. 53-54 

Hasan Hikmet, " ictimaiyat : ictimdf Fevzalar Nasil Sirayet Eder?", 
SebTlürre$ad, C. 24 S. (600) 5. Ay 1 340 ss. 21-23 

Hasan Hikmet, “Haydt-i ictimdiyenin Rüh-i Asliyesi", SebTlürre$ad, C. 25 S. 
(634) I. Ay 1341 ss. 154-156 

Hasan Hikmet, “ictimdf inzibatsizlik", Seb?lürre§ad, C. 25 S. (631) 12. Ay 
1340 ss. 105-107 

Hasan Hikmet, “Milletimizin ictimdf ve iktisddf Kabiliyeti", SebTlürre$ad, C. 
24 S. (6 1 8) 9. Ay 1 340 ss. 307-308 

Mehmed Akif, “Mev'iza: Müslümanlann Terakkileh isldm'a Sanlmalanna 
Baghdir", Seb?lürre$ad, C. 1 8 S. (465) 1 2. Ay 1 336 ss. 267-27 1 

M. §emseddin, “Bederf Cemiyetler igin Dinin Lüzumu SebTlürre§ad, C. 
15 S. (385) 12. Ay 1 334 ss. 369-370 

M. §emseddin, “Bederf Cemiyetler igin Dinin Lüzumu SebTlürre$ad, C. 
15 S. (386) I. Ay 1335 ss. 387-390 

M. §emseddin, “Terbiye-i ictimdiye Prensipleri (Terbiye ve Talim)", 
Sebïlürresad, C. I -8 S. (21-203) 7. Ay 1 328 ss. 398-400 

Ömer Riza, " Cemiyetin Dinf Temelleri", Seb?lürre$ad, C. 1 5 S. (387) I . Ay 
1 335 ss. 402-404 

Ömer Riza, “Dfn-i isldm'in Beyne'l-Edydn Mevkii, Be$erin ictimdf, Dinf Tarihi- 
ne Bir Nazar", Seb?lürre$ad, C. 24 S. (603) 6. Ay 1 340 ss. 67-69 

Ömer Riza, “inkildbdt-i Hdzira Kan?ismda islam Alemi", Seb?lürre$ad, C. 1 6 
S. (4 1 4-4 1 5) 5. Ay 1 335 ss. 220-22 1 



Kitap/Tez/Tanitim 


Ömer Riza, "Müslümanlik Tab-i Be$eri Nasil Terbiye Eder?", SebTlürre§ad, 

C. 1 6 S. (4 1 2-4 1 3) 5. Ay 1 335 ss. 202-205 

Rif ad (D. i$leri Bakam), “Hissiydt-i Dinf Ceriheddr Edilmemelidir", 
Sebïlürresad, C. 23 S. (597) 4. Ay 1 340 ss. 392-393 

Said Halim Pa§a (Prens), "Akvdm-i isldmiyenin Esbdb-i inhitaü", 

SebTlürre$ad, C. 1 5 S. (369) 9. Ay 1 334 ss. 84-86 

Said Halim Pa§a (Prens), "Akvdm-i isldmiyenin Esbdb-i inhitdti”, 

Sebïlürresad, C. 15 S. (370) 9. Ay 1334 ss. 104-106 

Said Halim Pa§a (Prens), ‘Akvdm-i isldmiyenin Esbdb-i inhitdti”, 

Sebïlürresad, C. 1 5 S. (37 1 ) 9. Ay 1 334 ss. 1 23- 1 26 

Said Halim Pa§a (Prens), "Buhrdn-i ictimdimiz -Mukaddime- 

Sebïlürresad, C. 1 5 S. (374) 1 0. Ay 1 334 ss. 1 80- 1 82 

Said Halim Pa§a (Prens), "Buhrdn-i ictimdimiz -Mukaddime- 

Sebïlürresad, C. 1 5 S. (375) 10. Ay 1 334 ss. 200-204 

S. M. Tevfik, “Memleketi Kurtaracak Ancak isldmi Bir Te$kildttir", 
SebTIürresad, C. 1 5 S. (389) I . Ay 1 335 ss. 439-441 

Yahya Afif, "Dinf ve Maddf Medeniyetler", SebTlürre$ad, C. 24 S. (6 1 I ) 8. 

Ay 1340 ss. 193-195 

Yahya Afif, "Dünkü ve Bugünkü isldmiyet", Seb?lürre$ad, C. 24 S. (609) I . 

Ay 1 340 ss. 1 63- 1 65 

Mehmed Akif, "Tom Müslüman Olmadik^a Feldh Yoktur", SebTlürre$ad, C. 

1 8 S. (466) 12. Ay 1 336 ss. 278-282 

2. 4. Misyonerlik ve Hiristiyanlik Tartigmalari süifd /23 

Halil Halid, "islam ve Nasraniyetin Münasebeti Asliyesi", Sirat-i MüstakTm C. 241 
4 S. (96) 6. Ay 1 326 ss. 309-3 1 2 

Halil Halid, "Alem-i islam: ingiltere'de Büyük Bir Misyoner Mu'temeh ve istik- 
bdl-i islam", Sirat-i MüstakTm C. 4 S. (95) 6. Ay 1 326 ss. 296-298 

Aksekili Ahmed Hamdi, "Makdldt: Muhasebe; Müslüman Kiyafetinde Ge- 
zen Bir Protestan Misyoneri ile -/-", SebTlürre§ad, C. I I S. (263) 9. Ay 1 329 ss. 43- 
44 

Aksekili Ahmed Hamdi, "Makdldt: Muhasebe; Müslüman Kiyafetinde Ge- 
zen Bir Protestan Misyoneri ile SebTlürre$ad, C. I I S. (264) 9. Ay I 329 ss. 54- 
56 
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Aksekili Ahmed Harmdi, "Makalat: Muhasebe; Müslüman Kiyafetinde Ge- 
zen Bir Protestan Misyoneri ile -///-", Seb?lürre$ad, C. I I S. (265) 9. Ay I 329 ss. 
67-69 

Aksekili Ahmed Harmdi, "Makalat: Muhasebe; Müslüman Kiyafetinde Ge- 
zen Bir Protestan Misyoneri ile -IV-", Seb?lürre§ad, C. I I S. (266) 1 0. Ay 1 329 ss. 
83-85 

Enver Pa$a, "Misyoner Tehlikesine Kargi (Ati Gazetesi’nden)", SebTlürre$ad, 
C. 15 S. (366) 8. Ay 1 334 ss. 36-37 

Abdü'l-Ahad Davud, "42 Bin Katolik Misyoner Cemiyeti (Elvdh-i intibdh)", 
SebTIürresad, C. 1 2 S. (292) 4. Ay 1 330 ss. 1 03- 1 05 

Mecdüddin, "Bütün Müslümanlann Nazar-i ibretlerine: Gent; Hiristiyanlar 
Cemiyeti ve Faaliyeti SebTlürre$ad, C. 1 9 S. (493) 2. Ay 1 338 ss. 265-268 

Mecdüddin, "Bütün Müslümanlann Nazar-i ibretlerine: Geng Hiristiyanlar 
Cemiyeti ve Faaliyeti Sebi1ürre$ad, C. 20 S. (495) 3. Ay 1 338 ss. 7-8 

Mecdüddin, "Bütün Müslümanlann Nazar-i ibretlerine: Geng Hiristiyanlar 
Cemiyeti ve Faaliyeti -///-", Seb?lürre$ad, C. 20 S. (498) 4. Ay 1 338 ss. 43-45 

Mecdüddin, "Bütün Müslümanlann Nazar-i ibretlerine: Geng Hiristiyanlar 
Cemiyeti ve Faaliyeti -IV-", Sebilürre$ad, C. 20 S. (5 1 3) 8. Ay 1 338 ss. 219-221 

Mehmed Hayreddin, " Garbm $arka Kilise Siyaseti", SebTlürre$ad, C. I -8 S. 
(26-208) 8. Ay 1 328 ss. 502-505 

Geleney, Mr. Stuart, "islam ve Hiristiyan Tarzi Aileleri Hakkmda Bir Muka- 
yese”, Seb?lürre$ad, C. 1 5 S. (376) 1 0. Ay 1 334 ss. 223-224 

Ömer Riza, "Misyoneiiik", Seb?lürre$ad, C. 23 S. (593) 3. Ay 1340 ss. 333- 
334 

Ömer Riza, "Misyoneiiik, Son Asirda Misyoneiiik Faaliyetleri", SebTlürre$ad, 
C. 23 S. (595) 4. Ay 1 340 ss. 359-361 

Ömer Riza, "Siyast ve ictimdi inkilaplara Kargi Hiristiyanligin Atisi", 
SebTIürresad, C. 1 5 S. (378) I I . Ay 1 334 ss. 260-261 

S. M. Tevfik, "Hilal ve Salib Yahut islam ve Nasrdniyet", SebTlürre§ad, C. 1-8 
S. (5-197) 3. Ay 1328 ss. 284-285 

S. M. Tevfik, "islam ve Nasrdniyet", Seb?lürre$ad, C. 15 S. (383) 12. Ay 
1 334 ss. 345-346 
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2. 5. Kavram Tartigmalan (Sosyalizm, Laiklik, Batililagma, Demok- 
rasi, Hilafet, Saltanat, Milliyetgilik, Asrïlik, Komünizm, Bolgeviklik, Is- 
lam la§mak) 

Alaaddin Cemil, “isldmiyet ve Sosyalizm", Sirat-i MüstakTm C. 4 S. (92) 5. 

Ay 1 326 s. 242 

Ahmed Cevdet, " Demokrasi'de Ahlak-i Ferdiye", SebTlürre$ad, C. 2 1 S. 
(528-529) 5. Ay 1 339 ss. 63-64 

Ahmed Cevdet, "Demokrasi'de Halkin Terbiyesi", Seb?lürre$ad, C. 21 S. 
(532-533) 6. Ay 1339 ss. 103-104 

Ahmed Emin (Vakit Gazetesi Ba$yazari), "Din ile Devletin Tefriki", 
Sebïlürresad, C. 1 5 S. (380) I I . Ay 1 334 ss. 295-296 

Dr. Ahmed Fuad, "Avrupa Mektuplan: Garbda S^tkhla^ma Cereyam", 
Sebïlürresad, C. 23 S. (575) I I . Ay 1 339 ss. 39-42 

Dr. Ahmed Fuad, " Garbhla$mak ", Seb?lürre$ad, C. 23 S. (574) I I . Ay 
1 339 ss. 24-27 

Ahmed Münir, "Din ile Siyaset Yekdigerinden Aynlmah midir?", Seb?lürre§ad, 

C. 1 2 S. (294) 4. Ay 1 330 ss. 1 45- 1 47 

Ahmed Naim, "8 izde Din ve Devlet", SebTlürre$ad, C. 1 5 S. (380) I I . Ay 
1 334 ss. 293-295 

Ahmed Naim, "isldm'da Davay-i Kavmiyet", Seb?lürre$ad, C. 12 S. (293) 4. 

Ay 1330 ss. 114-128 

Ahmet Nezir, "Müslümanlik ve Sosyalistlik", Seb?lürre$ad, C. 25 S. (625) 

I I . Ay 1 340 ss. 5-7 
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Ahmet Nezir, "Müslümanlik ve Sosyalistlik", Seb?lürre$ad, C. 25 S. (626) 243 

I I . Ay 1 340 ss. 22-24 

Abdü'l-Aziz Cavi§, "Medeniyetin Ruhunu Birakarak Yalmz Zevahirinde 

Garblilan Taklid B eliyyesi -/- (Tere. Mehmed Akif)", SebTlürre$ad, C. 14 S. (357) 9. 

Ay 1332 ss. 145-149 

Abdü'l-Aziz Cavi§, "Medeniyetin Ruhunu Birakarak Yalmz Zevahirinde 

Garblilan Taklid Beliyyesi -II- (Tere. Mehmed Akif)”, Seb?lürre§ad, C. 14 S. (358) 9. 

Ay 1332 ss. 158-162 

Abdü'l-Aziz Cavi§, " Medeniyetin Ruhunu Birakarak Yalmz Zevahirinde 

Garblilan Taklid Beliyyesi -III- (Tere. Mehmed Akif)", SebTlürre§ad, C. 14 S. (359) 10. 

Ay 1332 ss. 171-175 
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Abdü'l-Aziz Cavi$, “Medeniyetin Ruhunu Birakarak Yalmz Zevahirinde 
Garblilari Taklid Beliyyesi -IV- (Tere. Mehmed Akif)”, Seb?lürre§ad, C. 14 S. (360) 
10. Ay 1332 ss. 184-187 

Abdü'l-Aziz Cavi§, "Medeniyetin Ruhunu Birakarak Yalmz Zevahirinde 

Garblilan Taklid Beliyyesi -V- (Tere. Mehmed Akif)", Seb?lürre$ad, C. 14 S. (361) 7. 
Ay 1 334 ss. 200-204 

Abdü'l-Aziz Cavi§, ‘Medeniyetin Ruhunu Birakarak Yalmz Zevahirinde 

Garblilari Taklid Beliyyesi -VI- (Tere. Mehmed Akif)", SebTlürre$ad, C. 14 S. (364) 8. 
Ay 1334 ss. 261-264 

Abdü'l-Aziz Cavi§, "Medeniyetin Ruhunu Birakarak Yalmz Zevahirinde 

Garblilari Taklid Beliyyesi -VII- (Tere. Mehmed Akif)”, SebTlürre§ad, C. 15 S. (365) 8. 
Ay 1334 ss. 8-12 

Abdü'l-Aziz Cavi§, "Medeniyetin Ruhunu Birakarak Yalmz Zevahirinde 

Garblilari Taklid Beliyyesi -VIII- (Tere. Mehmed Akif)", SebTlürre$ad, C. 15 S. (366) 8. 
Ay 1 334 ss. 26-28 

Abdü'l-Aziz Cavi§, "Medeniyetin Ruhunu Birakarak Yalmz Zevahirinde 

Garblilari Taklid Beliyyesi -IX- (Tere. Mehmed Akif)”, SebTlürre$ad, C. 15 S. (367) 8. 
Ay 1 334 ss. 49-52 

Ahmed Cevdet, “Garbhla$mak Isteyenlerin Nazar-i Dikkatine: Usul ve 
Kavamnin Tesirleri", SebTlürre$ad, C. 2 1 S. (530-53 1) 5. Ay 1 339 s. 86 

Dr. Ahmed Fuad, "Sarkm intibahi ve Garbm Tedennisi", SebTlürre$ad, C. 23 
S. (573) I I. Ay 1339 ss. 13-15 

Aksekili Ahmed Hamdi, "ietimdiyydt: Din, Devlet Yahut Hildfet ve Saltanat", 
SebTIürrejad, C. 14 S. (350) 10. Ay 1331 s. 93 

Aksekili Ahmed Hamdi, ‘ietimdiyydt Din, Devlet Yahut Hildfet ve Saltanat", 
SebTlürre$ad, C. 1 4 S. (35 1 ) 1 0. Ay 1331 s. 99 

süiFD/23 Barsewens R. C. , "Demokrasi ve Din (Tere.)", SebTlürre$ad, C. 15 S. (378) 

244 I I.Ay 1334 ss. 261-263 

Elmalili Hamdi, "Garb Cereyam Felsefesi", Seb?lürre$ad, C. 22 S. (567-568) 
10. Ay 1339 ss. 164-166 

Abdü'l-Aziz (3avi§, "Kavmiyet ve Din", SebTlürre$ad, C. 1 3 S. (335) 4. Ay 
1331 ss. 178-180 

Abdü'l-Aziz Cavi$, "Kavmiyet ve Din (Devami)”, Seb?lürre§ad, C. 1 3 S. 
(336) 4. Ay 1331 ss. 186-190 



Kitap/Tez/Tanitim 


Abdü'l-Aziz Cavi$, "Kavmiyet ve Din (Son)", Seb?lürre$ad, C. 1 3 S. (337) 4. 

Ay 1331 ss. 192-201 

Hasan Hikmet, "Asrf Aile Seb?lürre$ad, C. 22 S. (569-570) 10. Ay 
1339 180-182 

Hasan Hikmet, ‘Asrf Aile Seb?lürre$ad, C. 23 S. (573) I I . Ay 1 339 ss. 

4-5 

Hasan Hikmet, ‘Asrf Aile -///-", Seb?lürre$ad, C. 23 S. (574) I I . Ay 1 339 ss. 

20-21 

Hasan Hikmet, "Asrf Aile -IV-", SebTlürre$ad, C. 23 S. (576) I I . Ay 1 339 ss. 

55-56 

Hasan Hikmet, "Asrf Kanun SebTlürre§ad, C. 23 S. (577) I I. Ay 1339 
ss. 72-74 

Hasan Hikmet, "Asrf Kanun SebTIürre^ad, C. 23 S. (579) 12. Ay 1339 
ss. 104-105 

Hasan Hikmet, "Asn Kanun -///-", SebTlürre$ad, C. 23 S. (581) 12. Ay 1339 
ss. 130-132 

Hasan Hikmet, "Asrf Kanun -IV-", SebTlürre$ad, C. 23 S. (582) I. Ay 1340 
ss. 149-151 

Hasan Hikmet, "Asnligin Manasi", SebTlürre$ad, C. 22 S. (559-560) 9. Ay 
1339 ss. 102-105 

Hasan Hikmet, "Asn Terbiye-I-", Seb?lürre$ad, C. 23 S. (584) I . Ay 1 340 
ss. 180-182 

Hasan Hikmet, "Asn Terbiye Seb?lürre§ad, C. 23 S. (587) 2. Ay 1340 süifd /23 
ss. 233-235 245 

Hasan Hikmet, "Ldiklik-Asrflik", SebTlürre$ad, C. 22 S. (555-556) 8. Ay 
1 339 ss. 72-74 

ismail Hakki (Dr. Milasli), "Din ve Asrflik", SebTlürre$ad, C. 16 S. (408-409) 

4. Ay 1335 ss. 168-171 

Hoca §ükrü (Mebus), "Müslümanhkla Komünistlik Kdbil-i Telif mi?", 
Sebïlürresad, C. 1 9 S. (48 1 ) 5. Ay 1 337 ss. 1 32- 1 33 

Hüseyin Avni, "Bol$eviklik ve isldmiyet", Seb?lürre$ad, C. 18 S. (461) 3. Ay 
1 336 s. 224 

Hüseyin Kidvay, "islam ve Sosyalizm", SebTlürre$ad, C. 1 8 S. (459) 2. Ay 
1336 ss. 194-196 
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Hüseyin Kidvay, "islam ve Sosyalizm", SebTlürre$ad, C. 1 8 S. (460) 2. Ay 
1336 ss. 207-210 

Hüseyin Kidvay, "Islam ve Sosyalizm", SebTlürre$ad, C. 1 8 S. (462) 4. Ay 

1 336 ss. 230-23 1 

Hüseyin Kidvay, "Islam ve Sosyalizm", SebTlürre$ad, C. 19 S. (480) 5. Ay 

1337 ss. 121-122 

Mehmed Akif, “Bol$eviklik Müslümanligin Aym midir?", Seb?lürre$ad, C. 19 
S. (481) 5. Ay 1337 s. 131 

Mehmed Akif, "islamla$mak", Seb?lürre$ad, C. 1 6 S. (404-405) 4. Ay I 335 
ss. 132-133 

Mehmed §eref, "Garbhla§mayi B erat-i Halas Edenlere: islam'a Isnad Edilen 
Tedenni Sebebleri", Seb?lürre§ad, C. 22 S. (557-558) 9. Ay 1 339 ss. 89-9 1 

Mehmed §eref, " Garbhla$mayi Berat-i Halas Edenlere: Islam'a Isnad Edilen 
Tedenni Sebebleri", Seb?lürre$ad, C. 22 S. (559-560) 9. Ay 1 339 ss. 1 05- 1 06 

Mehmed §eref, " Garbhla$mayi Berat-i Halas Edenlere: Islam'a isnad Edilen 
Tedenni Sebebleri", Seb?lürre$ad, C. 22 S. (56 1 -562) 9. Ay 1 339 ss. 1 20- 1 2 1 

Mehmed §eref, " Garbhla$mayi Berat-i Halas Edenlere: islam'a isnad Edilen 
Tedenni Sebebleri", Seb?lürre$ad, C. 22 S. (563-564) 9. Ay 1 339 ss. 1 37- 1 39 

Said Halim Pa$a (Prens), "Garb Cemiyetleri", SebTlürre$ad, C. 21 S. (538- 
539) 6. Ay 1339 ss. 137-139 

Said Halim Pa$a (Prens), ‘ïslamla$mak SebTlürre$ad, C. 15 S. (378) 
I I . Ay 1 334 ss. 255-257 

Said Halim Pa$a (Prens), ‘ïsldmla$mak Sebïlürre$ad, C. 15 S. (379) 
I I . Ay 1 334 ss. 272-273 

Said Halim Pa§a (Prens), ‘ïsldmla$mak -///-", Seb?lürre$ad, C. 1 5 S. (380) 
I I. Ay 1334 ss. 288-293 

Said Halim Pa$a (Prens), ‘ïsldmla$mak -IV-", SebTlürre$ad, C. 15 S. (381) 
I I. Ay 1334 ss. 303-305 

Yahya Afif, " isldmiyet ve Asnlik", Sebïlürre$ad, C. 24 S. (618) 9. Ay 1340 
ss. 305-307 

S. M. Tevfik, "islam Siyasetine Muhtaaz", SebTlürre$ad, C. 15 S. (376) 10. 
Ay 1 334 ss. 228-23 1 

Feyzullah Sacit, "Garbhla$mak Meselesi", Seb?lürre$ad, C. 22 S. (547-548) 
8. Ay 1339 ss. 10-11 
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Hasan Hikmet, " Ictimdiydtta Muhafazakdiiiga Nign Muhtaaz?", 
SebTlürre§ad, C. 23 S. (589) 2. Ay 1 340 ss. 264-265 

Hasan Hikmet, "isldmiyet ve Garb ictimdiydtinm Mukayesesi", SebTlürre$ad, 

C. 22 S. (55 1 -552) 8. Ay 1 339 ss. 40-4 1 

Hasan Hikmet, "Muhafazakdrhgin Mahiyet ve Manasi", SebTlürre$ad, C. 23 

5. (588) 2. Ay 1 340 ss. 245-247 

Hasan Hikmet, “Murdkabe-i ictimdiye Nedir?", SebTlürre$ad, C. 24 S. (604) 

6. Ay 1 340 ss. 88-89 

Mehmed Fahreddin, “Garb Medeniyetinin isldm'a Savletleri", Seb?lürre$ad, 

C. 2-9 S. (44-226) 1 2. Ay 1 328 ss. 315-317 

Mustafa Nazrmi (Armasri), “Muhafazakdrdn Firkasinm Te$kili, Te$ebbüsü 
Münasebetiyle", SebTlürre$ad, C. 1 7 S. (44 1 ) 9. Ay 1 335 s. 207 

Ömer Kaplan, “Garbin Kötü Taraflanni Taklid”, SebTlürre$ad, C. 24 S. (605) 

4. Ay 1 340 ss. 3 1 -32 

2. 6. Diger Islam Ülkelerindeki Müslümanlarin Durumu 

Abdürre§id ibrahim, “Gin'deki Müslümanlarin Hayati", Sirat-i Müstakïm C. 

3 S. (62) 10. Ay 1325 ss. 159-160 

Abdürre§id ibrahim, “Gin'deki Müslümanlann Hayati", Sirat-i MüstakTm C. 

3 S. (64) I I . Ay 1 325 ss. 1 90- 1 92 

Abdürre$id ibrahim, " Gin'deki Müslümanlann Hayati", Sirat-i MüstakTm C. 

3 S. (65) I I . Ay 1 325 ss. 206-207 

Abdürre$id ibrahim, "Alem-i Islam: Gin Müslümanlan", Sirat-i MüstakTm C. 

3S. (66) I I.Ay 1325 ss. 217-219 süifd/23 

Abdürre$id ibrahim, “Japonya'da Isldmiyet", Sirat-i MüstakTm C. 2 S. (38) 247 

5. Ay 1325 ss. 182-183 

Abdürrejid ibrahim, “Ahvdl-i Müslimin ve Ulemd Hakkinda", Sirat-i Müsta- 
kTm C. 4 S. (87) 4. Ay 1 326 ss. 1 52- 1 54 

Abdürre$id ibrahim, "Ahvdl-i Müslimin ve Ulemd Hakkinda”, Sirat-i Müsta- 
kTm C. 4 S. (88) 4. Ay 1 326 ss. 1 75- 1 78 

Abdürre$id ibrahim, "Alem-i Islam: Ahvdl-i Alem-i Islam Hakkinda (Konfe- 
rans)", Sirat-i MüstakTm C. 4 S. (84) 4. Ay 1 326 ss. 1 03- 1 09 

Abdürre$id ibrahim, "Alem-i Islam: Ahvdl-i Alem-i Islam Hk. (Musa Kdzim) 

He Birlikte Verilen Konferans", Sirat-i MüstakTm C. 4 S. (85) 4. Ay 1 326 ss. I 18-123 
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Abdürre§id ibrahim, "Alem-i islam: $arkm intibah ve istikbali Hk. (16. Konfe- 
rans)", Sirat-i MüstakTm C. 4 S. (93) 6. Ay 1 326 ss. 266-268 

Abdürre§id ibrahim, “Alem-i islam: $arkin intibah ve istikbali Hk. (6. Konfe- 
rans)", Sirat-i MüstakTm C. 4 S. (91) 5. Ay 1 326 ss. 226-228 

Abdürre§id ibrahim, "Devr-i Alem", Sirat-i MüstakTm C. 4 S. (80) 3. Ay 
1 325 ss. 34-35 

Ahmet Agayef (Agaoglu), "Ddrü'l-Hildfe'de Madrif-i ibtiddiyenin Hdli ve Su- 
ret-i Isldhi", Sirat-i MüstakTm C. 5 S. ( I 1 3) 1 0. Ay 1 326 ss. 151-153 

Ahmet Agayef (Agaoglu), "Ddrü'l-Hildfe'de Madrif-i ibtiddiyenin Hdli ve Su- 
ret-i Isldhi", Sirat-i MüstakTm C. 5 S. ( I 1 4) 1 0. Ay 1 326 ss. 1 63- 1 66 

Ahmet Agayef (Agaoglu), "Alem-i islam: iran’in Mdzt ve Hdline 8 ir Nazar - 
Makdldt-", Sirat-i MüstakTm C. 4 S. ( 1 03) 8. Ay 1 326 ss. 426-427 

Ahmet Agayef (Agaoglu), "Alem-i islam: iran’m Mdzt ve Hdline 8 ir Nazar - 
Makdldt-", Sirat-i MüstakTm C. 4 S. ( 1 04) 8. Ay 1 326 ss. 452-453 

Ahmet Agayef (Agaoglu), "Alem-i islam: iran’m Mdzt ve Hdline Bir Nazar - 
Makdldt-", Sirat-i MüstakTm C. 5 S. ( 1 05) 8. Ay 1 326 ss. 9- 1 I 

Ahmet Agayef (Agaoglu), "Alem-i islam: iran’m Mdzt ve Hdline Bir Nazar - 
Makdldt-", Sirat-i MüstakTm C. 5 S. ( 1 07) 9. Ay 1 326 ss. 45-46 

Ahmet Agayef (Agaoglu), "Alem-i islam: iran’m Mdzt ve Hdline Bir Nazar - 
Makdldt-", Sirat-i MüstakTm C. 5 S. ( 1 08) 9. Ay 1 326 ss. 62-63 

Ahmet Agayef (Agaoglu), "Alem-i islam: iran’m Mdzt ve Hdline Bir Nazar - 
Makdldt-", Sirat-i MüstakTm C. 5 S. ( 1 09) 9. Ay 1 326 ss. 79-80 

Ahmet Agayef (Agaoglu), "Alem-i islam: iran’m Mdzt ve Hdline Bir Nazar - 
Makdldt-", Sirat-i MüstakTm C. 5 S. ( I 1 0) 9. Ay 1 326 ss. 97-98 

Ahmet Agayef (Agaoglu), "Alem-i islam: Vaziyet-i Siydsiyye-i Hdziramiz - 
Makdldt-", Sirat-i MüstakTm C. 5 S. (I I I) 10. Ay 1326 ss. I 17-1 19 

Ahmet Agayef (Agaoglu), "Alem-i islam: Siydsiydt-i Umumiye”, Sirat-i Müs- 
takTm C. 4 S. (98) 7. Ay 1 326 ss. 345-347 

Ahmet Agayef (Agaoglu), "Alem-i islam -Makdldt- Türkiye'de Muhacerdt", 
Sirat-i MüstakTm C. 4 S. (102) 8. Ay 1 326 ss. 407-408 

Ahmet Hilmi (Filibeli), "Alem-i islam: Afrika'da islam", Sirat-i MüstakTm C. 
4 S. (80) 3. Ay 1325 ss. 31-32 

Ahmet Hilmi (Filibeli), "Alem-i islam: Afrika'da islam", Sirat-i MüstakTm C. 
4 S. (82) 3. Ay 1 326 ss. 2-64 

Ahmet Tacettin (Trayskili), "Alem-i islam: Ahvdl-i Umümiyye-i isldmiye ve is- 
tikbdli islam Sirat-i MüstakTm C. 3 S. (7 1 ) 1 2. Ay 1 325 ss. 30 1 -304 
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Ahmet Tacettin (Trayskili), "Alem-i islam: Ahvdl-i Umumiyye-i islamiye ve k- 
tikbdli islam Sirat-i MüstakTm C. 3 S. (73) I . Ay 1 326 ss. 333-335 

Ahmet Tacettin (Trayskili), ‘Alem-i islam: Ahvdl-i Umumiyye-i islamiye ve is- 
tikbdli islam -///-", Sirat-i MüstakTm C. 3 S. (74) I . Ay 1 326 ss. 346-350 

Ahmet Tacettin (Trayskili), ‘Alem-i islam: Ahvdl-i Umumiyye-i islamiye ve is- 
tikbdli islam -IV-", Sirat-i MüstakTm C. 3 S. (77) 2. Ay 1 326 ss. 397-399 

Ahmet Hilmi (Filibeli), "Rusya'da isldmiyet Alemi", Sirat-i MüstakTm C. 3 S. 

(57) 9. Ay 1 325 78-80 

A. Zühtü, "Almanya-ingiltere, Türkiye ve Alem-i islam -/-",Sirat-i MüstakTm 
C. 4 S. (101)7. Ay 1326 ss. 388-389 

A. Zühtü, "Almanya-ingiltere, Türkiye ve Alem-i islam Sirat-i MüstakTm 
C.4S. (102) 8. Ay 1 326 ss. 408-410 

A. Zühtü, "inkildb Aldimi", Sirat-i MüstakTm C. 5 S. (I 12) 10. Ay 1326 ss. 

129-131 

Akguroglu Yusuf Bey, "Rusya'da Sakin Türklerin Hayat-i Medeniyye, Fikriyye 
ve Siyasiyyelerine Dair (Konferans) -l-Yaz. E$ref Edib", Sirat-i MüstakTm C. 2 S. (39) 

5. Ay 1 325 ss. 20 1 -204 

Akguroglu Yusuf Bey, "Rusya'da Sakin Türklerin Hayat-i Medeniyye, Fikriyye 
ve Siyasiyyelerine Dair (Konferans) -ll-Yaz. E^refEdtb", Sirat-i MüstakTm C. 2 S. (40) 

5. Ay 1325 ss. 214-218 

Giyaseddin Hüsnü (Nüralizade), "Buhara'da Sünntlerve $i?ler", Sirat-i Müs- 
takTm C. 3 S. (74) I . Ay 1 325 ss. 350-352 

Halil Halid, “Londra'da Cemiyet-i islamiye", Si rat - 1 MüstakTm C. 5 (105) 8. 

Ay 1 326 ss. 11-12 

Halil Halid, " Londra'da Müslümanlar ", Sirat-i MüstakTm C. 3 S. (69) 12. Ay süifd/23 
1 325 ss. 27 1 -272 249 

ismail Hakki (Manastirli), "isldmiyet'in Bah$ettigi Hürriyet-i Amme”, Sirat-i 
MüstakTm C. I S. (23) I . Ay 1 324 ss. 353-354 

ismail Hakki (Manastirli), "isldmiyet'in Bah$ettigi Hürriyet-i Amme", Sirat-i 
MüstakTm C. I S. (24) I . Ay 1 324 ss. 369-371 

ismail Hakki (Manastirli), "isldmiyet'in Bah$ettigi Hürriyet-i Amme", Sirat-i 
MüstakTm Sirat-i MüstakTm C. I S. (25) I . Ay 1 324 ss. 385-387 

ismail Hakki (Manastirli), "isldmiyet'in Bah$ettigi Hürriyet-i Amme", Sirat-i 
MüstakTm C. I S. (26) 2. Ay 1 324 ss. 40 1 -402 

ismail Hakki (Manastirli), "isldmiyet'in Bah$ettigi Hürriyet-i Amme", Sirat-i 
MüstakTm C. I S. (27) 2. Ay 1 324 ss. 1-2 
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ivan Müeller (Prof), “ingiltere ve islamiyet", Sirat-i MüstakTm C. 2 S. (51) 8. 
Ay 1 325 s. 400 

ivan Müeller (Prof), "Ru sya Müslümanlan: Tatarlar", Sirat-i MüstakTm C. 3 
S. (55) 9. Ay 1 325 ss. 47-48 

ivan Müeller (Prof), "Ru sya Müslümanlan: Tatarlar", Sirat-i MüstakTm C. 3 
S. (56) 9. Ay 1 325 ss. 60-62 

ivan Müeller (Prof), "Alem-i Islam: Dünya Müslümanlan, Tatarlar", Sirat-i 
MüstakTm C. 2 S. (5 1) 8. Ay 1 325 ss. 398-399 

ivan Müeller (Prof), "Alem-i Islam: Dünya Müslümanlan, Tatarlar", Sirat-i 
MüstakTm C. 2 S. (52) 8. Ay 1 325 ss. 4 1 5-426 

ivan Müeller (Prof), ‘Alem-i Islam: Dünya Müslümanlan, Tatarlar", Sirat-i 
MüstakTm C. 2 S. (53) 8. Ay 1 325 ss. 14-16 

Mehmed Ragib, "inkilab-i Iran" Sirat-i MüstakTm C. 5 S. (I 16) II. Ayl326 
ss. 202-205 

M. S. BuharT, "Buhara'da $eriat Namma irtikdb Olunan Cinayat", Sirat-i 
MüstakTm C. 3 S. (66) I I . Ay 1 325 ss. 22 1 -222 

Muhammed Bereketullah, "Japonya'da Dfn-i Islam inti$dra Ba$liyor", Sirat-i 
MüstakTm C. 2 S. (50) 8. Ay 1 325 ss. 383-384 

$amil Bey, "Avmpa'da Müslümanlik", Sirat-i MüstakTm C. 3 S. (66) I I. Ay 
1 325 s. 224 

5. Sarmi, " Cava Müslümanlan Ahvdlinden", Sirat-i MüstakTm C. 6 S. (1 34) 3. 
Ay 1 326 s. 57 

Veliyyullah EnverT (Sibiryali), “Qn Müslümanlan, Kirgizlar (Kazaklar)", Sirat-i 
MüstakTm C. 3 S. (54) 9. Ay 1 325 s. 32 

Yakub Kemal (Kirimli), "Din ve Addt-i Gayr-i Me$rua", Sirat-i MüstakTm C. 2 
S. (29) 2. Ay 1 324 ss. 38-40 

Züfer Kasirmi, "Ru sya'daki isldmlann Terakkiydt-i Diniyye ve Milliyyeye Hiz- 
metleri", Sirat-i MüstakTm C. 3 S. (62) 1 0. Ay 1 325 ss. 1 57- 1 59 

Abdu'l Ahad Davud, "Ingiltere'de Dfn-i Isldm'in inti$an (Hayat-i Akvam-i 
Isldmiye) SebTlürre$ad, C. 12 S. (305) 7. Ay 1330 ss. 334-335 

Abdu'l Ahad Davud, "Ingiltere'de Dfn-i Isldmin inti$an (Hayat-i Akvam-i 
Islamiye) SebTlürre$ad, C. 12 S. (306) 7. Ay 1330 ss. 355-356 
2. 7. Ahlak Ve Din 

Aksekili Ahmed Hamdi, "Ahlakm Kuvve-i Müeyyidesi", SebTlürre$ad, C. 20 
S. (497) 4. Ay 1 338 ss. 26-30 

Aksekili Ahmed Hamdi, "Ahlakm Men$ei", SebTlürre$ad, C. 24 S. (60 1 ) 5. 
Ay 1 340 ss. 37-38 
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Ahmed Cevdet, "J/mo/ Memleketlerinde Ahldk-i Dfniye”, SebTIürregad, C. 

24 S. (600) 5. Ay 1 340 ss. 30-3 1 

Emin HasbT, ‘Tasfiye-i Ahlak ve ibadet", SebTIürregad, C. 10 S. (250) 6. Ay 
1 329 ss. 258-259 

Esad Mahmud, “Yeni Türeyen “Zübbeler Nesli", Sebïlürregad, C. 25 S. 

(634) I. Ay 1341 ss. 156-157 

Halil Fahreddin, "8 izde Ahlak”, SebTIürregad, C. 2-9 S. (28-210) 8. 1328 

31-32 

Midhat Cemal, “Muhdsebe-i ictimdiye: Dinsiz Ahlak”, SebTIürregad, C. 20 S. 

(495) 3. Ay 1 338 ss. 5-6 

Ahmed Cevdet, ", Ahldk-i Milliyenin inhidamina Seyirci Kalinabilir mi?", 
SebTIürregad, C. 24 S. (603) 6. Ay 1 340 s. 80 

3. SONUC YERiNE 

Sirdt-i Müstakim ve Sebilürre$dd dergileri özelinde Türkiye'de din tartipma- 
larina i$ik tutmayi hedefleyen bu galama sonucu görülmüptür ki, Türktoplumu 
din kaynakli tartigmalarini sonuglandiramadigi gibi bu konularda yeni aglimlar 
getirmede de pek ba§an kaydedememiptir. Cumhuriyetin kuruluj öncesi ve son- 
rasinda lokal bazi tarti§malar yaganmigsa da genelde tartipmalar aradan gepen 
yaklapik bir asirlikzaman iperisinde hep aym konular etrafinda §ekillenmi§tir. 

Cumhuriyet döneminin ilkyillarmda devletin dine ilipkin politikalari da belli 
alanlarda §ekillenmi§; bu politik tutumlar din iperikli tartipmalara da yansimiptir. 

DinT kurumlann ilga edilerek yerine seküler kurumlarin in§asi, egitim alanindaki 
tek tiple§tirme qali§malan, hukukT düzenlemeler, §apka, alfabe gibi sembolik dege- 
ri olan alanlan 21 kapsayan politikalar ve tarti§malar o dönemin yayin organlarina 
yansimiptir. Ayrica zamanin getirdigi belirsizlik ve zorluklar, siyasT partlarin Müslü- süifd/23 
manlarin aleyhinde i§lemesi ve gerileme ve pöküntünün getirdigi agir partlar is- 251 
lama düpünürleri “dinin ilerlemeye engel olmadigi", “kabahatin islam'da degil 
Müslümanlarda oldugu” gibi bazi sloganlara sarilmaya da mecbur etmi§tir. 22 

Bu galipma sonucunda da görülmüjtür ki, genellikle tarti§ma konularini din 
egitimi, islam'da kadinin konumu, dinin ilerleme ve modernlepmeye mani olup 
olmadigi, batili kavramlarin dinT kavramlar iperisindeki yeri gibi hala güncelligini 
koruyan meselelerin olu§turmaktadir. Bugün görsel ve yazili basin organlarinda 
tartipilan bu konulara verilen bapliklann dahi bugünkü ile benzerlikler tagmasi 


2 Ömer (Jaha, a.g.e., s. 83. 

22 ismail Kara, Türkiye'de Isldmahk Dü$üncesi Metinler ve Killer I, istanbul: Risale Yayinlan, 1987, II. 
Baski, s. XXVI. 
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hayret vericidir. Toplumlar igin problemlerin gözümü olan dinin ülkemizde bir 
problem olarak varligini sürdürmesi birgok sorunumuzun hallinin önünde büyük 
bir engel olarak dikilmektedir. Tarihi yorumlayici galigmalarla gegmigimizi sorgu- 
lamamiz bu anlamda son derece önemlidir. 

Türkiye’de din ile ilgili tartigmalarin hig gündemden dügmedigi ve bundan 
sonra da dügmeyecegi anlagilmaktadir. Modern dünyada insammizin dinle kendini 
huzurlu hissedecegi bir ya§ayi§ tarzini entelektüel, estetik ve derunT boyutlariyla 
olgunlajtirmak gerekmektedir. Dolayisiyla, Türkiye'de halkin dini kendine bir 
sikinti degil, mutluluk kaynagi olarak görmesi ve kendisiyle kurtuluga ulagabilecegi 
bir degerler bütünü geklinde yeniden kegfetmesi igin, yeniden kendi dinamikleri- 
ne yönelmesi 23 ve bu tartigmalarin ehil kijilerce nihayete erdirilmesi gerekmekte- 
dir. 
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